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TAKDIM

Kiitahya Dumlupinar Universitesince ikincisi diizenlenen Tiirk Islam Siyasi
Diisiincesi Kongresi'ne evsahipligi yapmaktan mutluluk duyuyoruz. ilki 2015 yilinda
Aksaray Universitesi evsahipliginde bir Selguklu sehri Aksaray’da diizenlendikten iki yil
sonra Selcuklu komutani Imadiiddin Hazer Dinar tarafindan fethedilen, Domanic ile
“Kurulus” ve Dumlupinar ile “Kurtulus”u insa ve ihya eden, Osmanli imparatorlugu’'nun
Anadolu beylerbeyligini yapan sehzade sehri Kiitahya’da diizenleniyor olmasi hi¢ sliphesiz
kongrenin anlam ve 6nemine uygun dismistur.

Kongrenin diizenlenmesinin asil sebebi milli ve yerli diisiincenin siyasal anlamda
izlerini slirmek olarak 6zetlenebilir. Bu anlam diinyasi genis olarak okunmalidir zira Orta
Asya Bozkirlarindan Anadolu’ya Tiirklerde siyaset demek devlet, yonetim, 6rfi hukuk,
ekonomi, maliye ve toplum kavramlarini da kapsama alanina alir ve onlarla yakindan
iliskilidir. Islam’in kabuliiyle birlikte siyaset ve yénetim diisiincesinde déniisiim
yasanmissa da 6zii yasamaya devam etmistir. Ozii, atayurdundan gelen devlet kurma ve
siyaset etme gelenegidir. Tiirk Islam siyasi diisiincesinin kodlar1 Hoca Ahmet Yesevi'de
goniile, Maturidi’de akla, Imam Gazali'de siyasete isaret ederken ayni zamanda bu
diistinceyi de kurar.

Kutadgu Bilig'de gecen bir ifade vardir: “memleket kilicla fethedilir, kalemle
muhafaza edilir”. Biz binlerce yillik devlet gelenegimizdeki Yusuf Has Hacib’in kalem
olarak bahsettigi devlet olma, siyaset yapma anlayisini irdelemek, anlamak ve kavramak
istiyoruz. Burada ihtiya¢c duydugumuz sey siyaset ve yonetim diisiincesinin fikri ve ilmi
anlamda islenmesi ve ¢alisiimasidir. Kendi yonetim tecriibemizi ve ona yon verenlerin
felsefesini, yasadigimiz bolgenin cografyanin sorunlarini, ihtiyaglarini en iyi bilen, bu
sorunlar baglaminda ¢oziimler iireten fikir adamlarimizi bilmek, 6grenmek ve aktarmak
zorunday1z.

Modern diinya sisteminin siyaset, hukuk, yonetim ve ekonomi anlayisim1 kuran
Batili ideoloji ve tezler karsisinda 200 yildir konusulmayan bu diisiince birikimini sadece
konusmak degil iizerine tefekkiir etmek, elestirel ve analitik bakis ac¢ilar1 gelistirmek ve
bugiliniin siyasal/sosyal meselelerine yeni yaklasimlar sunmak Tiirk akademisi ve
entelektiiellerinin bu topraklara borcu haline gelmistir. Ki kongre de zaten birincisinin
biraktig1 yerden yani 18. Yiizyilldan Gilinlimiize alt baslig1 ile modern dénemi kapsami
olarak belirlemistir. Bizim hikayemizden yazilmis, disardan dogrudan aktarilmamis
siyasal ve yonetsel bir sistemin iizerine tefekkiir etmek icin ge¢misin analiz edilip
gelecegin kurgulanmasina ihtiya¢ artik elzemdir, kaginilmazdir. Bu baglamda kiiresel
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sistem siyasal, hukuki ve ekonomik anlamda ¢6ziiliirken ve 6zellikle hakim gii¢ merkezleri
disindaki toplumlar tarafindan sorgulanirken bize diisen Cemil Meri¢'in de ifade ettigi
lzere “papaganlasmayi1” birakip uzerinde oturdugumuz kendi hazinelerimizin tozlu
kapaklarini kaldirmaktir.

Bu vesileyle II. Tiirk Islam Siyasi Diisiincesi Kongresi'ne tevecciih gosterip katilan
ilim ve fikir adamlarina, kongreye maddi ve manevi destegini esirgemeyen Egitimci Kamu
Calisanlar1 Sendikas1 basta olmak lizere diger kisi ve kuruluslara ve de kongre a¢ilis
konusmasini yap-an Tiirkiye Giinligl Dergisi Genel Yayin Yonetmeni Dr. Mustafa Calik’a
tesekkiirii bir bor¢ biliyorum. Kongre bildiri kitabinin Tiirk islam siyasi diisiincesi lizerine
calisan, konuya ilgi duyan herkese faydali olmasini temenni ediyorum. Saygi, selam ve
muhabbetle...

Prof. Dr. Remzi GOREN
Kitahya Dumlupinar Universitesi Rektorii
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ONSOZ

Kiiresel siyasetin giic dengesi mazlum cografyalar aleyhine bozulmus, bunun yamn
sira Tiirk Islam siyasi diisiincesine miindemi¢ adalet, ahlak ve hikmetin bugiinkii yonetim
anlayisina aktarilmasi da mimkiin olmamistir. “Kiiresel yonetisim” denilen denklemde
kimin, hangi karar1 ve kimler lehine aldig1 belirsizlesirken ihmal edilen Tiirk diislincesine,
modernlesme tecriibemizi de dikkate alarak, yeniden bakma ihtiyac1 gitgide artmis
bulunmaktadir. Modern siyaset ve devlet teorileri lizerine insa edilen modern diinyaya
dahil olabilmek i¢in evrensel ve rasyonel bir ilerleme diisiincesinin izleri takip edildikce
modern olan bize siirekli bir degisim ve yenilenme imkanlar1 aratmis ama kendimizi de
unutturmustur.

18. yilizyilla baslayan modernlesme seriivenimiz ile birlikte Tiirk diistincesinin
temel problemlerinden biri de bu siirecte izlenecek farkli yollar ve bunlarin igerigi tizerine
yapilan tartismalar olmustur. Modernlesmeyi sadece kurumlarda ve sekli bir degisimle
karsilamanin anlamsizligini daha erken ve derinlikli kavrayan aydinlarin fikri anlamda bu
donem sonrasi alternatif yol arayislarini da tartismaya baslamalar1 diisiince diinyamizda
meselelerin ciddiye alindigin1 gosterir.

Ikincisini diizenlemis oldugumuz Tiirk Islam Siyasi Diisiince Kongresi 18.
yluzyilldan glniimiize unuttuklarimizi bize yeniden hatirlatan ve siyasi diisiincenin
tiretimine katkida bulunan Tiirk Islam diisiiniirlerine odaklanmistir. Hatirlanacag iizere
Aksaray Universitesi'nin ev sahipliginde diizenlenen kongrenin ilki, Islam &ncesi
dénemden 18. yiizyila Tiirk islam Siyasi diisiincesi temasini islemisti. Kiitahya Dumlupinar
Universitesi ev sahipliginde diizenledigimiz ikincisi ile de 18. yiizyildan giiniimiize
kesintisiz bir tarih araliginda Tiirk diisiincesinin birikimi ortaya ¢ikarilmaya calisilmistir.
Bu haliyle elinizdeki bildiriler kitabinin Tiirk Diisiince Tarihi ¢alismalarina ciddi bir katki
saglayacagini, iilkemizin ve milletimizin gelecegine yon vermede kendi mirasi lizere insa
olmus bir diisiincenin filizlenmesini bir nebze de olsa tesvik edecegini diisiiniiyor, temenni
ediyorum.

Kanin, kinin, savaslarin degil, barisin, adaletin hakim oldugu bir diinyanin insasina
katki olmasi temennisiyle 26-28 Ekim 2017 tarihinde Kiitahya’'da gerceklesen II. Tiirk
islam Siyasi Diisiincesi Kongresi’'ne bildirileri ile katilarak destek veren, heyecanimiza ve
amacimiza ortak olan tiim katilimcilara, diizenleme, danisma ve bilim kurulu tiyelerine, ev
sahipligini iistlenen Kiitahya Dumlupinar Universitesi Rektorliigii ve sahsinda Rektor Prof.
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Dr. Remzi Goren, maddi destekleri ile katkida bulunan Egitimci Kamu Calisanlar1 Sendikasi
genel baskani Dr. ismail Yildiz ve de “Tiirk Fikir Hayatinda Nazari (Teorik) Diisiiniigiin
Zaaf1” baslikli agilis konusmasini yapmak tizere kongremize deger katan Tiirkiye Glnligi
Dergisi Genel Yayin Yonetmeni Dr. Mustafa Calik’a ve ismini anamadigim fakat kongrenin
tiim safahatinda emegi olan, 6zellikle Kamu Y6netimi béliimiimiiz 6gretim kadrosu ve
ogrencileri basta olmak tizere herkese tesekkir etmeyi kendime bir borg bilirim.

Kongre Diizenleme Kurulu Baskani

Dog. Dr. Ozgiir Onder
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Diinya Devleti Anlayis1

Ayhan Bicak!

Ozet

Diinya Devleti Anlayisi adli bildiride su basliklar incelenmektedir: 1-Devlet ve Diinya Devleti
agiklanmaktadir. 2-Tiirklerde diinya devleti anlayisi anlatiimaktadir. 3-Kiiresel dénemde
diinya devletine ihtiyacin sartlari ele alinmaktadir. 4-Diinya Devleti’nin Genel Cergevesi
degerlendirilmektedir. 5- Diinya Devleti’nin Yapisi ortaya konmaktadir.

Devlet ve Diinya Devleti

Devlet, toplumun ihtiyaclarimi karsilamak icin gelistirilmis kurumlarin birlesiminden meydana
gelmektedir. [ktisat, hukuk, ordu, din, yonetim devleti olusturan temel kurumlardir. Siralanan
kurumlarin islevleri toplumsal yapiy1 bir arada tutan ag1 ortaya ¢ikarmaktadir. Yanlis bir ¢cikarimla
devletle ortiistiiriilen yonetim, kurumlarin islerini yapmalarini ve birbirleriyle iliskilerini organize
eden bir baska kurumdur. Bu sekliyle devlet, toplumla birlikte olusan ve toplumun varolusunun
strekliligini saglamakla yiikiimlii olan kurumlarin organik biitiinliigiidir. Toplumun 6nde gelen
kurumlarindan biri olan yonetimler, kurumlari organize ederek sorunlarin ¢éziimiint saglamak
icin orduyu ve hazineyi kullanma yetkisine sahip oldugundan en iistlinmiis gibi goriintir.

Devlet, kabile, sehir, kavim, imparatorluk ve modern ‘ulus olmak iizere ¢esitli asamalardan
gecmistir. Tarihsel siirecte gerceklesen biiyiik gelismelerin hepsi, 6zellikle kurumlarda goriilen
iyilesmeler devletlesmenin trtnleridirler. Ayni zamanda insanlarin neden oldugu insanligin
yasadigl en biiyiik acilar da devletler araciligiyla gerceklestirilmistir.

Diinya Devleti, devletin bir formu olarak tanimlanmistir. Biiyliyerek medeniyetlesen
devletler ile belli medeniyetleri temsil eden uzun omiirlii genis cografyalara yayilmis devletler
diinya devleti olarak bilinmektedirler. Diinya devletleri, bir kavmin kurdugu devletle baslamakla
birlikte, yayildig1 alanlarda diger kavimleri de icine katarak dncelikle, siyasi kimlik cercevesinde,
sonra da inang, sanat, zanaat, bilim, iktisat degerlerini igsellestirerek biliylimektedirler.
Medeniyetlesen devletler kurucu kavmin c¢esitli boylar1 tarafindan kurulan devletlerle
desteklenirler. Medeniyetleserek yayilan devletleri olusturan halklar, boylar, kabileler,
birbirleriyle iliskileri nedeniyle ortakliklari ¢cok olan kimlikler olusturmaktadirlar. Ayni zamanda

! Prof. Dr. Istanbul Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Felsefe Boliimii.
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medeniyet cevresindeki halklar, medeniyetin sorun ¢6zme becerileri, iktisadi cazibesi, hukuki
giivence ve daha bircok nedenden dolay1 gelisen medeniyeti beslemektedir.

Toplumun iktisadi ihtiyaclarin1 yeterince karsilayamayan siyasi tesekkiiller devlet
olamamaktadirlar ve ¢ok kisa siireler despotlukla ayakta kalmaktadirlar. Toplumun biitiin
kesimleri, iktisadi a¢idan, kendilerini giivende hissetmeleri, bir bakima en iist seviyeden sosyal
giivenligin saglanmasi devletlerin siirekliliginin temel gilivencesidir. Hukuk, yonetilen ile
yoOneticilerin (kurumlarin araciligiyla) haklarini tanimlamakta ve korumaktadir. Hak, kisilerin -
varoluslarini siirdiirmeleri i¢in ihtiyac duyduklar: her seyi icermektedir. Haklar1 genis cercevede
aciklayan beslenme, barinma, giivenlik, saglik, egitim, is, kimlik, 6zgiirliik gibi temel degerlerin
timiini, devletle birlikte gerceklestirilmesi ve haklarin yonetim ile ticlincii kisilere karsi
korunmasi1 hukuk sayesinde gerceklesmektedir. Hukuk, haklarin ve temel ihtiyaglarin toplum ya
da devlet tarafindan karsilanmasini sart kosar. Yonetimler, iktisadi imkanlarin denk béltisiimii
yani toplumun yasama sartlarinin en lst seviyelerde yliriimesinden, haklarin hukuk giivencesinde
seyretmesinden sorumludurlar. Bu sorumluluklarn yerine getirmeyen ya da getiremeyen
yonetimler toplumlarin dagilmalarinin ilk nedenidirler. Sorumluluklar yerine getiren toplumlar
da adalete sahip olmus ve daha uzun siireler yasamislardir. Medeniyetler ile medeniyetlesen
devletler diinya devletinin temellerini olusturmuslardir.

Tiurklerde Diinya Devleti

Tiirkler diinya devleti anlayisinin gelismesine ¢ok dnemli ti¢ katki saglamislardir. 1- Oguz Kagan
Efsanesi, diinya devletinin ne anlama geldigini, nasil kurulmasi gerektigini ve Tiirklerin bu
sorumlulugu ytklendiklerini agiklamaktadir. 2- Osmanlh Devleti Nizami Alem ve Devlet-i Ebet
Miiddet degerlerine gore kendini bigimlendirmektedir.

1- Oguz Kagan Efsanesiz: Oguz Kagan'in sahip oldugu sahip oldugu bedensel 6zellikler,
kendisine verilen semboller ve yaptigi isler diinya devleti tasavvurunu ortaya koymaktadir.

Ilk evlendigi kiz, gokten bir 151k kiimesi icinde gelmistir. Bu esinden ii¢ oglu olmustur: Giin,
Ay, Yildiz (Ogel 1971, 117; Bang ve Arat 1987, 616, 618). Cogu kiiltiirde oldugu gibi, 151k, Tiirklerde
de kutsaldir. Gokten gelen 1sik Tanri'y1 temsil ettiginden, ilk es, Tanr1 tarafindan Oguz’'un
amaclarim gerceklestirmesi icin verilen bir hediyedir. ikinci esini, bir goldeki adada agac
kovugunda bulmustur. Bu esinden dogan ii¢ ogluna, Gék, Dag ve Deniz adim vermistir (Ogel 1971,
117; Bang ve Arat 1987, 618). Gol, ada ve agac, evren (kozmik) modeli ortaya koymaktadir
(Divitcioglu 1994, 26-27). Tiirk kozmogonisine gore, diinya su lizerinde yiizen bir adadir. Diinya
ile g6gii birbirine baglayan unsurlardan biri de diinya agacidir (Roux 1994, 123). Diinya modelini
sembolize eden su (gol), ada ve agac her biri kozmogonideki yerlerinden dolay1 kutsaldirlar. Ates,
su, toprak ve agac, Tiirk inancindaki dort temel 6gedir. Dort temel 6genin {i¢t, ikinci esin ortamini

2 Oguz Kagan Efsanesi’nin Tiirk devlet anlayis1 agisindan yorumu, Ayhan Bigak, Tiirk Diisiincesi 1 Kokenler
(Dergah Yayinlar1 2013) kitab1 s. 65-69°dan alinmustir.
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olusturmaktadir. Su, yer gibi ana kabul edilir ve yer-su ruhlarina dua edilirdi. Her iki kadinin
bulundugu ortamlar ve tasidiklari nitelikler, evrenin temel unsurlariyla értiismektedir. Ayrica
cocuklarin adlari, Gilin, Ay, Yildiz, Gok, Dag ve Deniz, evrenin temel unsurlarimi temsil
etmektedirler. Bitiin bu o6zellikler, Oguz Kagan'in amaclarin1 gercgeklestirmesinde yardimci
unsurlar olarak ortaya cikar.

0guz, kaganligini ilan ettiginde sunlari sdyler:

“Yurdum irmaklarla denizlerle dolsun

Gokteki giines ise yurdun bayragi olsun

{limizin (devlet) cadiri, yukaridaki gék olsun

Diinya devletim olsun, halkim da ¢ok olsun” (Ogel 1971, 118).

Oguz Kagan hiikiimdarligini ilan ederken, evrenin temel unsurlari yeniden vurgulanmstir.
Yurdun su ve denizlerle dolmasi, yani biitlin irmak ve denizlere hakim olma istegi, su 6gesini 6ne
cikarmaktadir. Efsanede, agik¢a, bayrak olarak tanimlanan giines devleti temsil etmektedir. O
doénemin inancina gore, giines nasil diinyanin etrafinda doniiyorsa, bayraginda diinyanin etrafinda
donecek bir giice sahip oldugu yani diinyay1 bir bayrak altinda toplamak isteginin bir ifadesidir.
Goglin otag olarak degerlendirilmesi, diinya devleti kurma kaygisinin diger bir gostergesidir. Otag,
hiikkiimdarin ve ailelerin sahip olduklar1 temel barinaklaridir. Gégiin otag olarak goriilmesi,
diinyanin timind hiikimranlik altina alma kaygisini dile getirmektedir. G6giin diinyanin tiimiinii
kusatmasi gibi, devletin de biitiin diinyaya hakim olmas1 gerektigini ortaya koymaktadir. Bu
anlayis cercevesinde, diinya ile devlet 6rtiismektedir.

Oguz Kagan, bu sembollere verdigi degerlerle kendisinin olusturmak istedigi devletin
boyutlarina da isaret emektedir. Diinya devleti tasavvuruy, fikir olarak kalmamaktadir. Oguz Kagan,
efsanenin anlattifina gore, bu tasavvurunu gerceklestirmistir. Oncelikle ulaklar gondererek, biitiin
devletlerin ona itaat etmesini istemistir. Bu diislincesi soyle dile getirilmistir:

“Madem ki Uygurlarin, benim biiyiik kagani,
0 halde sayilirim ben bir diinya kagani,

Bana baghdir artik, diinyanin her doért yam
Bana itaat etmek, sizlerden dilegimdir,
Benim agzima bakip, durmaniz istegimdir.
Bana kim bas egerse alirim hediyesin,

Dost tutarim onu ben, her zaman bana gelsin
Kim ki agzima bakmaz, bas tutar bana,
Ordumu ¢ikaririm, o diisman olur bana
Derim bir baskin yapip, ezeyim bastirayim

Yok edeyim ben onu, ezeyim astirayim. (Ogel 1971, 118)
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Bu sozlerden, gii¢lii bir devlet oldugu ve diger devletlerin ona boyun egmesi gerektigi
diislincesi agikca goriilmektedir. Devlet anlayisi analiz edildiginde, en dnemli alt kavram olarak
giic (erk) éne cikmaktadir. Giiciin iki ana dayanaga vardir: ilki, Tanrinin kut vermesidir. Oguz
Kagan, dogumunda ve gelismesinde Tanr1 tarafindan olaganiistii yeteneklerle donatilmis
oldugunu gostermektedir. Ayrica evlendigi kadinlar araciligiyla, evren tasavvurunun temel
unsurlarinin destegini de saglamistir. Ikincisi, kut'un gerekliliklerine uygun davranarak toplumun
ihtiyaglarin1 giderecek beceriye sahip olmaktir. Oguz Kagan, yaptig1 isler araciligiyla, kisisel
giiclinli ve becerilerini topluma kanitlamistir. Toplum onun 6nder oldugunu kabul etmis ve
etrafinda toplanmistir. Toplum, Oguz Kaganin 6nderliginde, diinyayi bir bayrak altinda toplama
surecine baslamakta hicbir sakinca gérmemektedir. Clinkii, Oguz Kagan’in kisisel becerilerinin
arkasinda evren tasavvurunun (kozmogoni) temel degerler oldugunun farkindadir. Savas
sirasinda, tanrisal sembol olan kurdun rehberlik edisi, Oguz’'un eylemlerinin dogrulugunu
gostermektedir. Efsanede, Oguz Kagan diinya devletini kurarak amacini gergeklestirmistir.

Efsanenin son boliimiinde, bilge vezir Ulug Tirk'in goérdigi riiya 6ne ¢ikmaktadir.
Rilyanin konusu olan altin bir yayla li¢ glimiis ok, dogudan batiya dogru uzanmaktadirlar. Oguz
Kagan, biiyiik ogullarina altin yayi, kiiciik ogullarina da glimiis oklar1 bulma goérevlerini vermistir.
Altin yay ve giimis oklar getirildiginde, Oguz Kagan, altin yay1 lige boler bliyiik ogullarina, oklari
da tc kiiciik ogluna dagitir (Bang ve Arat 1987, 632, 634). Riiya motifinde 6ne ¢ikan degerler, yay
ile ok ve dogu bati eksenidir. Yayin ve devletin dogusunun biiyiik ogullara, oklarin ve devletin
batisinin kiiciik ogullara verilmesi, Tlrk anlayisinin bir geregidir. Altinin giimiisten degerli olmasi,
yayin oklar1 firlatmasi ve dogunun batiya tstiinliigii, kiigcik ogullarin biiyiiklere bagh kalmasi
sonucunu vermektedir. Yerin gége bagli olmasi gibi, ikinci esten olan ¢ocuklarin birinci esten olan
cocuklara bagh kabul edilmistir.

0guz Kagan efsanesinde diinya devleti kurarak diinyaya hakim olmak istegi, cok acik bir
sekilde islenmistir. Metinde, Turklerin tarihinin genel bir tablosu ¢izilmis gibidir. Tarihi olaylar,
Tirklerin devlet araciligiyla diinyaya hakim olma isteginin érnekleriyle doludur. Giiglendikleri her
durumda, yayilmayi siirdiirmiislerdir. Japon denizinden Avrupa ortalarina kadar, Avrasya’nin her
yerinde olmuslardir. Bu tutum, Oguz Kagan efsanesinde gecen, giinesin bayrak, gokyiiziiniin cadir
ve diinyanin devlet oldugu diisiincesinin hayata gecirilmesi seklinde yorumlanabilir. Oguz
Kagan'in emirlerine uymayanlar1 dize getirmek icin diinyanin dort bir yanina seferler
diizenlemesi, Tiirk tarihinin genel gidisatin1 agikliyor gibi durmaktadir. Oguz Kagan’in kendine ve
sahip oldugu giice iman1 tamdir. Ulaklarla gonderdigi emirlere tam olarak uyulmasini
istemektedir. Emirlerine uyulmadig1 taktirde, ordusuyla istedigini elde edecegini acikca
belirtmektedir. Oguz Kagan’in, giiciiniin karsilig1 olarak, hediyeler kabul etmesi (Bang ve Arat
1987, 624), devlet iktisadinin nasil islediginin bir belirtisi olarak degerlendirilebilir

Efsanelerin arketipleri olusturdugu giiniimiiz bilim insanlar1 tarafindan genellikle kabul
edilmektedir. Oguz Kagan Efsanesi Tiirk devlet fikrinin arketipini vermektedir. Tiirk devlet
anlayisinin arketip olmaktan cikip, tarihi gerceklige doniistiigli de soylenebilir. Efsanede ortaya
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cikan devlet diisiincesine bakildiginda, ilahi 6zelliklere sahip olan hiikiimdarin, diinyay1 diizene
sokma gayreti icinde oldugu goriiliir. Efsanede ortaya konulan Oguz Kagan’in hakimiyet alani, Tlirk
devletlerinin hakim oldugu cografyalara tekabiil etmektedir. Baska bir deyisle, Tiirklerin
Avrasya’ya yayilmalari, Oguz Kagan Efsanesi'ndeki diisiinceleri gerceklestirme c¢abasi olarak
yorumlanabilir.

Efsane’de dilinya diizeni, siyasi, iktisadi ve giivenlik baglaminda ele alinmakta ve devleti
temsil eden Kagan'in sahsinda gergeklestigi bildirilmektedir. Tirkler, tarihleri boyunca Oguz
Kagan Efsanesi’'nde i¢kin olan diinya devleti modelini o6lciilerini genisleterek uygulamaya
gecirmislerdir. Riiya, agac, Tanri'nin golgesi gibi efsane temelli semboller, Osmanli devletinin
kurulusunda, kimligini olusturma stirecinde ve amagclarini belirlemede de kullanilmaktadir.

Nizam1 Alem ve Devleti Ebet Miiddet: Inan¢ sistemi olarak Islam, insanhig bir biitiin
olarak yorumlamakta insanligin hakkaniyetli bir sekilde yasamalarini istemektedir. Insanhk
fikrinin en iist seviyede vurgulamakta ve Miisliimanlarin birbirlerine denk oldugunu o6ne
cikarmaktadir. Iktisadi ve hukuki konulardaki denklik ilkeleri, insan anlayis1 ve diinya devleti
kavrayisinda 6nemli asamalar kat edilmistir. [slam medeniyeti, evren tasavvuru, deger sistemleri,
kurumsal yapilariyla, birbirlerinden ¢ok farkli kimliklere sahip kavimlerin ortak degerler
cercevesinde bir arada yasayabileceklerini tarihsel sartlarda géstermistir. islam medeniyetinin
yonetim acisindan 6nemli olan deger sistemlerini Osmanli Devleti uygulamalarinda gérmek
mimkundir.

Devletin uzun 6miirliligii ve medeniyet olma imkani iktisat ve hukuk alanlarinda adaletin
esas alinmasina baghdir. Osmanl Devleti diisiiniirleri ve yoOneticileri siirekli adalet vurgusu
yapmiglardir. Bilebildigim kadariyla dénemin dusiintirleri adalet kavramimi analiz edip
tanimlamamiglardir. Adalet, inang, hukuk ve ahlak olmak iizere li¢ baglamda kullanilmaktadir.
Inan¢ temelli adalet ahirette gerceklesecektir. Her inan¢ grubu kendini digerlerinden iistiin
gordiiglinden ahiretteki adaletin de inanclara gore gerceklesecegi diistincesi hakimdir. Hukuktaki
adalet, yasanin dogru uygulanmasina baghdir. Yasayi, degistirdiginde adalet de farkli bir sekle
biiriinmektedir. Daha 6nce su¢ olan sey artik mesrulasabilmektedir. Ahlaki adalet, kisiler
arasindaki iliskide, sorumluluk, denklik (esitlik) ve oOzgiirlik degerlerinin benimsenip
uygulanmasiyla gerceklesir. Ahlaki adalet, insanin insana karsi sorumlulugunu yiiklediginden,
insanlarin birbirlerine denk oldugunu kabul ettiginden, 6zgiir bir bilincle ger¢eklestiginden adalet
idesinin en saf halidir. Ancak, ahlakin yaptirim giicii olmadigindan ve Kisilerin istegine gore
gerceklestiginden etkisiz kalmaktadir.

Osmanli Devleti’'nde miilkiyete dayal sinif olmadigindan, sinifli toplumlarin hiyerarsisinin
en tepesinde bulunan ruhban sinifinin yoklugu, siyasi biling, iktisadi hakkaniyet, i¢sellestirilip
uygulanan hukuki ilkeler, diger devletlerle karsilastirildiginda, Osmanlhlarin ¢ok daha adaletli bir
yapiya sahip olduklarin1i gostermektedirler. Siralanan bu unsurlar, Osmanli disiintrlerinin
gelistirdikleri nizami alem diisiincesi temelini olusturmaktadir. Dolayisiyla nizami alem diistincesi
adaletin ii¢ boyutunu icermektedir. Osmanl hukuk anlayisinin igerdigi millet diistincesi, farkli
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inanclar1 kabul etmekte ve kimliklerini yasamalarini saglamaktadir. Iktisadi yapida sermayenin
birikmemesi, boliisiimiin denk olmasi, miilkiyetin kullanimla sinirlandirilmasi, siniflarin olmamasi
gibi oOzelliklerle adalet temelli iktisadi bir yapi olusturmaya calismislardir. Hukuk, inangla
tanimlaman millet ile hiikiimdarin nitelikleri ve haklari disinda, toplumun tamaminda esitlik¢i bir
yap1 olusturmustur. Miisliman olmak, toplumun sahip oldugu biitiin haklardan denk bir sekilde
faydalanma imkanina sahip olmak anlamina gelmektedir. Osmanlinin millet ayrimi ahlaki adalet
acisindan sorunludur. Clinkii, her inancta goriildiigii gibi, Miisliimanlar da kendilerini baska
inanglara mensup olanlardan {stliin gérmislerdir. Miisliman'in {stinligiiniin kabuli,
gayrimuslimlerle calismayacaklar1 ve kendilerine denk gérmeyecekleri anlamina gelmemistir.
Kurulustan yikilincaya kadar Osmanli Devleti biirokrasinin her yerinde seklen Miisliiman olan
gayrimuslimlerle birlikte calismaktan hicbir sakinca goriilmemistir. 19. yiizyilin baslarina kadar
gayrimiislimlerin isyanina pek rastlanmamaktadir.

Osmanl Devleti gelistirilen nizami alem diisiincesini yukarida 6zellikleri belirtilen diinya
devletinin iktisadi ve hukuki alt yapisin1 olusturmus goéziikmektedir. Osmanl diisiiniirlerinin
Osmanliy;, “Devlet-i ebet miiddet” olarak tanimlamalari diinya devletinin ideal sartlarim
yansitmaktadir. Diinyadaki, kabilelerin, boylarin ve kavimlerin tiimiinii kapsayan ve bir biitiin
olarak diinyayr da yurt kabul edip yoneten diinya devleti, insanlik ve diinya varliklarini
surdiirdiikleri stireci varliklarini devam ettirecektir. Diger biitlin devletlerin etkisizlesip ortadan
kalkmasiyla diinya devleti olusacagindan onun yikilmasi s6z konusu olmayacaktir. O her zaman
kendini yeniden bicimlendirecektir.

Tiirkler, diinya devleti diislincesine en yakin olan milletlerin basinda gelmekle birlikte son
iki ytzyildir bu konuda fazla bir ¢aba harcayamadik. .

Diinya Devleti Ihtiyac

Modernlesme siirecinin sonucu olarak ger¢ceklesen modern medeniyet ve onu temsil eden modern
devlet, 6nceki her medeniyet gibi sorun ¢ézme becerileri yaninda sorunlar da iiretmektedir. Yine
modernligin bir sonuclarini topluca degerlendiren kiiresellik diinya sorunlarini diinyanin biiyiik
kesimi icin giderek agirlastirmaktadir. Insanlik sorunlarimi ¢ézmek icin oncelikle devlet
anlayisinin degistirilmesi gerekmektedir. Devlet anlayisini yeniden yapilandirilmaya ve teorik
temellendirilmesine zorlayan sartlar soyle siralanabilirs:

1- Gelir Dagilimi1 Dengesizlikleri: Somiirgecilik temeline dayanan modern medeniyetin
yarattig1 ve giderek artan gelir dagilimi dengesizlikleri fakir toplumlar1 ugurumun kenarina
stirtiklemistir. Diinyanin her yerinde ve her toplumda sefalet giderek yayilmakta ve aclik sinirinda
yasayan insanlarin sayilari diinya niifusunun yarisina ulasmistir. Bunun yaninda kiiresel donem,

3 Diinya Devleti Ihtiyact baslikli bu béliim, Ayhan Bigak, Devlet Felsefesi Elestiriler ve Ongoriiler (Dergah
Yaynlari, 2016) adli kitabin “Devletin Hastaliklar1 ve Sorunlar1” (s. 182-194) baslikli boliimiinden faydalanilarak
hazirlanmstir.



1. Tiirk islam Siyasi Diistincesi Kongresi Bildiriler Kitab1 26-28 Ekim 2017 Kiitahya www.turkdusuncesi.com

diinya tarihinin en gérkemli ve en zengin yasama imkanlarini sunmaktadir. Esitsizlik toplumlarin
ve devletlerin degismez degeri oldugundan gelir dagilimi dengesizligi olagan bir durum olarak
goriilmektedir.

2- Ideolojiler: 20. yiizyilda Bati disi toplumlarin en 6énemli sorunlarindan biri
modernlesmektir. S6z konusu toplumlar, modernlesmeyi anlamadan biitiin sorunlardan
kurtulacaklarini sanarak ideolojiler ile siyasal sistemlere baglandilar. Diinyanin biitiin
devletlerinde 6zellikle de fakir olanlarda ideoloji kavgalari nedeniyle i¢ savaslar ¢ikti. Partili sistem
nedeniyle toplum cesitli ideolojiler etrafinda kamplasarak iktidar savaslarina girip toplumu ve
devleti zayiflattilar. Siyasal sistemlerin sihirli formiilleri oldugu samisiyla toplumlar
somurgecilerin besin kaynaklarina doéniistii.

3- Kurumlar: 20. ylizyilda gerceklesen, kesifler, degisimler, dontisiimler, biitiin kurumlari
ve deger sistemlerini alt list ederken, toplumu olusturan biitlin kurumlar gibi devlet de sorunlari
cozmek icin doniismesi gerekmektedir.

4- iklim Degisikligi ve Cevre Kirliligi nedeniyle 2030’larda acikca goriilecegi beklenilen
collesme, kitlik ve gocleri tetikleyecektir ve toplumlarin istikrarlar1 bozulacaktir.

5- Yeni Yurttas Tipi: Internet aracihgiyla elde edilen haklar ve imkanlarin, sosyal medya
araciligiyla kullanimi yeni bildirisim sekilleri, yeni kimlik tipleri, toplumlar arasi bildirisim ve
etkilesimler insanlar1 ait olduklar1 toplumun kurumlarina ve deger sistemlerine karsi
glivensizliklerini artirmaktadirlar.

6- Yapay Zekalar ve insamimsilar: Teknolojik miidahalelerle insanlarin daha zeki hale
gelmeleri, yapay zekali robotlarin biitiin is alanlarinda ¢alismalari, laboratuar sartlarinda tiretilen
insanimsilar toplumlari, deger sistemleri ve kurumlari agisindan kokten degistireceklerdir. Cok
yeni deger sistemleri ve kurumsal yapilar ortaya cikacaktir.

7- Siber Savaslar: Yeni icat edilen ve sonuglar eskileriyle karsilanamayacak kadar biiyiit
olacak siber silahlar toplumlari sik sik komaya sokacaklar. Siber savas teknikleri teror saldirilarini
kolaylastiracaktir.

8- insanlik Sorunlari: Binlerce yildir devam eden devletin tarihsel gergekliginde ve devlet
anlayislarinda insanlik sorunlart hi¢ yer almadigindan modern devletler kiiresel sorunlari
cozemezler. Insanlik kavrayisi, toplumla kendini oértiistiiren devlet anlayislariyla zithk
olusturmaktadir.

9- Savaslar: Cok sayida iilke i¢ savasin kiskaci icinde debelenmektedir. Sinir catismalari
ve taktik gelirimleler diinyanin her yerinde giderek artmaktadirlar.

10- iktisadi ve Siyasi Zayiflik: Yaklasik gelismis on bes devlet haric, diinya devletlerinin
tamamy, iktisadi ve siyasi s zayifliklari ile yasadiklari orunlari nedeniyle giiclii devletlere ve onlarin
sirketlerine bagimli hale gelmislerdir. Bagimlilik sorun ¢6zme becerilerini ortadan kaldirdigindan
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yOnetimler caresizce cirpinmaktadirlar. Giicli devletlerin yonlendirdigi uluslararasi orgiitler de
zayif devletlerin gelismelerini engellemektedirler.

20. yiizyihin ikinci yarisindaki gelismeler, hi¢cbir toplumun digerleriyle iliskiye girmeden
varligini siirdiiremeyecegini ortaya koymustur. Biitiin toplumlar birbirlerine siyam ikizleri gibi
bagimh hale gelmislerdir. Yukarida siralanan sorunlarin hic¢birini hicbir devlet kendi basina
cozemez. Karesellik olarak adlandirilan bu bagimlilik uluslararasi orgiitler tarafindan
mesrulastirilmakta ve giiclii devletlerin lehine seyretmesini saglamaktadirlar. Uretilen deger
sistemleri ile kurumlar Kkisileri, gruplari, toplamlar1 hizli bir sekilde kiiresellestirmekte ve
toplumlarin tarihsel kimliklerini ortadan kaldirmaktadirlar. Kiiresellesme siireci, somiirgecilik
ilkeleri dogrultusunda diinya devletini gerceklestirmektedir.

Eger, toplum olarak kiiresel devletin somiirge uydularindan biri olarak gelismeleri
onemsemeden giindelik hayatin duygu durumlariyla ¢ocukea tartismalari siirdirebiliriz. Eger
kurulma siirecinde olan diinya devletinin sOmiirge potasinda eriyerek tarihsel
kimligimizden olmak istemiyorsak, diinya devletinin deger sistemlerini ve kurumsal
yapilarini, amaclarini belirleyen teorik calismalar yapmaliyiz.

Diinya Devletinin Genel Cercevesi4

Diinya Devleti diistincesi, diinyanin sorunlarini ¢6zmek ve insanligin amag edindigi daha iyi hayata
ulasmak icin gelistirilmelidir.

1- DD’yi kurmanin temel amaci, diinyadaki biitiin insanlarin iyi hayat stirdiirmelerinin
sartlarin1 hazirlamaktir. Iyi hayat, insanlar arasinda yasanan esitsizlikleri ortadan kaldirarak,
yasama sartlarinda herkesin denk olmasi, herkesin kendi istedigi hayati, iktisadi ve hukuki
giivencelere sahip olarak yasamasidir. Tek bi¢cimli hayatlar degil; kisiye, inanca, bolgeye, gelenege
bagl olarak farkli hayatlar yagamak kisilerin haklaridir. Ortak olan, denkligi saglanan iktisadi ve
hukuki sartlardir. Barinma, beslenme, saglik, egitim, is gibi temel ihtiyaclarin herkes icin
glivencede olmasi, gelirlerin belli bir hakkaniyetlilik esasina gore gerceklesmesi, sosyal
glivencelerin bulunmasi iyi hayat olarak kabul edilecektir. Yeni yapilanmada, yerel devletler
DD’nin destegiyle kendi haklarina bu imkanlari sunmakla ytikiimliidiirler. Diinyadaki her insan iyi
hayata ulasincaya kadar yerel devletler ve DD c¢alismalarim siirdiireceklerdir. Diinyadaki fakir
toplumlarin sorunlarimi ¢6zmek onlar1 digerlerine denk hale getirmek DD’nin sorumluluklar
arasindadir.

2- Devletlerin iktisadi ve hukuki yapilarinin temel ilkelerini belirlemek. Iktisat ve hukuk
biitlin insanlarin ihtiyaclarinin hakkaniyetle bir sekilde karsilanmasi esaslarina dayandirilacaktir.

4 Diinya Devleti’nin Genel Cercevesi baslikli bu boliim, Ayhan Bigak, Devlet Felsefesi Elestiriler ve Ongoriiler
(Dergah Yayinlari, 2016) adli kitabin “Diinya Devleti’nin Genel Cercevesi” (s. 314-320) baslikli bolimiinden
faydalanilarak hazirlanmistir.
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3- Devletlerarast sorunlart ¢6zmek DD’nin gorevleri arasinda olacaktir. Devletlerin temel
ilkeleri ve anayasalar1 diinya devletine gore bigimleneceginden devletler arasi sorunlar kolaylikla
coziilebilirler.

4- Toplumlarin smir giivenlikleri, somiirgelestirme ve ideolojik yapilanmalardan
kaynaklanan sorunlar DD’nin sorumlulugundadir.

5- Genel olarak diinya, 6zel olarak da doga oncelikle canlilar aleminin malidir. Her canli cinsi
ve tiirii, varoluslarinin siirekliligini saglamak icin dogadan faydalanma hakkina sahiptir. Insan da
bir canl tiirii olarak dogadan faydalanmaktadir. Doga, devletlerin mali degil, insanlar da dahil
biitiin canliligin varolusunu siirdiirmesini saglayan kaynaktir; annedir. Anne’ye karsi saygili
olmak, onu tizmemek ve yipratmamak 6ncelikle insanlarin gorevleri arasindadir.

6- DD Diinyanin her yerinde doganin korunup gelistirilmesinden sorumludur.

7- Kimliklerin korunmas: DD’nin bir baska gérevidir. Insan olmak, kisi iizerinden temsil
edildiginden bir kimlige sahiplik anlamini da icermektedir. Diinyadaki biitiin haklarin kimlikleri
de giivence altina alinacaktir.

8- Uzay aragstirmalari ve kegifleri yapmak yeni donemde insanligin en 6nemli hedeflerinden
biri olacaktir.

9- Psikolojik esitsizligin kaldirilmasi insanligl rahatlatacak unsurlar arasindadir. Devletin
insana hizmet etmek icin var oldugu ilkesi benimsendiginde, binlerce yildir devam eden
yoneticilerin efendiligi sona erecektir. Siyasetgiler ve iist diizey memurlarin siradan meslek
insanlarindan farklari olmadiklar1 sadece gorev alanlarinin ayri oldugu siirekli islenecektir.

Diinya Devleti'nin kurulus amaci, insanlar arasi iligkileri kokten degistirip yeniden
diizenleyerek biitiin insanlarin iyi yasama sartlarina kavusturulmalaridir. Esitsizlikleri,
haksizliklar1 en aza indirerek insanligin adil bir cagda yasamasim saglamaktir. Yukarida gizilen
cerceve, devletin insan i¢in var oldugunu, insana hizmet i¢in iiretildigini esas almaktadir. S6z
konusu cercevenin gerceklesebilmesi icin devletlerin hepsinin kabul edecekleri ve Diinya
Devleti’'nin iskeletini olusturacak DD Anayasasi’'nin yapilmasi gerekmektedir.

Diinya Devleti'nin Yapisi®

Diinya Devleti, insanligin, diinyadaki her insanin huzur i¢inde iyi bir sekilde yasamasini saglamak
ve gelecegini glivenceye almak icin devletlerden ve devletsiz halklardan olusmus, ahlaki ve siyasi
birliktir. DD’nin ahlaki 6zellikleri, insanin kendini kendilik bilinci ¢ercevesinde tanimlamasiyla

5> Diinya Devleti’nin Yapisi baslikli bu boliim, Ayhan Bicak, Devlet Felsefesi Elestiriler ve Ongoriiler (Dergah
Yayinlar, 2016) adli kitabin “Diinya Devleti’nin Yapis1” (s. 320-322) bashkli boliimiinden faydalanilarak
hazirlanmstir.
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iliskilidir. Ayrica adalet amaciyla kurulan bir devletin yonetimi ve yoneticileri ancak ahlakla ifade
edilebilir.

DD’nin Goérevleri: DD dért alanda aktif olarak gorev yapacaktir: 1- iktisat: Insanlar arasi
esitsizligin temelini olusturan iktisadi yapiy1 adaleti miimkiin kilacak sekilde yeniden kurmak. Bu
baglamda kisilerin iyi hayat sartlarina kavusmasi i¢in gerekli kaynaklari olusturmak ve
stirekliligini saglamak. 2- Hukuk: Insanlarin haklarin biitiin yénleriyle gelistirip korumaktir.
Toplumsal konumlari ne olursa olsun her insanin haklarinin korunup gelistirildiginden emin
olacaktir. Bu baglamda yerel devletlerin hukuk reformlarinin gergceklesmesini izlemek, olabilecek
sorunlara gerektiginde miidahale etmek onun yetkileri arasindadir. Devletlerarast mahkemeler
kurarak, yerel mahkeme sonucglarina itiraz eden kisi ve kurumlarin iist mahkemelerde
yargillanmasini saglayacaktir. Toplumlarda ve diinyada adaletin gergeklesmesinden de
sorumludur. 3- Giivenlik: Yerel devletlerin ordulari zamanla kalkacagindan diinyada ortaya
cikabilecek her tliirden kargasa ve isyana miidahale etmek DD ordusunun goérevleri arasinda
olacaktir. Ozellikle de devletlerarasinda cikabilecek bir savasin durdurulmasi ve saldirganin
cezalandirilmasi, DD’nin gorevlerinin basinda gelmektedir. Gli¢lii devletlerin kiigtiklere baski
yapmalar1 ve onlar1 kendi yoriingelerine cekmek gibi niyet ve eylemlere miidahale de gorev
listesindedir. 4- Denetleme: DD, kendi blinyesinde olusan kurumlari, sirketler de dahil uluslararasi
orgitlerin hepsini, devletlerin ilkelere ve amaclara uygun calisip calismadiklarini denetlemekle
yukimlidiir.

DD’nin Amaglari: Cesitli baglamlarda dile getirilen amaclar esas olarak Diinya Devleti'nin
gorevleri cercevesinde bicimlenmektedirler. Insanlar arasinda denkligin saglanmasi, herkesin iyi
hayat sartlarina sahip olmasi, kimsenin adaletsizlikten sikayet etmeyecek boyutlarda hukukun iyi
isletilmesi, kisi haklar ile donanimlarinin onlari istedikleri hayata ulastiracak nitelikte olmalari,
sorumluluk bilincinin gelismesi, kimliklere saygili olmak, yonetilen yoneten iliskilerini karsilikh
denklik ve saygi iliskisine dayandirmak, yoneticilerde liyakat aramak, insan tiiriiniin gelecegini
giivenceye almak DD’'nin amaglari olarak siralanabilir. Siralanan bu amaclar, DD’nin nasil bir
yapiya sahip olmasi gerektigini belirlemektedir. Amaclarin yaninda benimsenen ilkeler de konulan
hedeflere varilmasini kolaylastiracaktir.

DD’nin Ilkeleri: 1- Insan, diisiinen, 0zgiir, sorumluluk sahibi, toplumsal ve kiiltiirel bir
varlik olarak huzur icinde mutlu bir sekilde yasamalidir. 2- Devletler, halklarin ihtiyaglarini
karsilamak ve sorunlarini ¢zmek i¢in vardirlar. 3- Thtiyaclarin giderilmesi ve sorunlarin ¢oziimi
hakkaniyetle yapilacaktir. 4- DD, diinyadaki adaleti saglamakla yiikiimlii yliksek mahkemedir. 5-
Diinya Devleti’'ni olusturan biitiin devletler ile halklar, biiyiikliik ve kii¢tikliiklerine, fakirlik ve
zenginliklerine bakilmaksizin denktirler. 6- Diinya Devleti'nin yapisinda hi¢bir kisi, halk, meslek
ve devlet ayricalikli olamaz. 7- Herkes ihtiyaglarimi karsilamak icin iktisadi imkanlardan
faydalanacaktir. 8- Diinyadaki her insan DD’nin yurttasi olarak yasayacak ve eyleyecektir. 9-
Devletler arasindaki sinirlardaki degismeler karsilikli anlasmalar ve DD’nin ilgili kurumlarinin
onayyla gerceklesecektir.

10
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DD’nin ilke ve amaglari yeni diinya diizeninin genel ¢ergevesini ortaya koymaktadir. DD,
yerel devletlerde oldugu gibi, kendini bir siyasal yonetimle tanimlamayacaktir. Onun yénetimi, kisi
haklarinin gelistirilip korunmasi ve sorunlarin alan ilkelerine baglh olarak ¢6ziilmesidir.

*

Diinya Devleti diinya sorunlari tizerinden diisiiniilmeli ve onun teorik alt yapis1 6ncelikle
kurgulanmalidir. Ahlaki temele dayanan yeni bir insan anlayisi, hukukun sagladigi giivenceler
bicimlendirilen toplumsal yapilar ve insanlik, hakkaniyet temeline oturtulan iktisadi alt yapi
hakkinda, diinyanin her yerinden ileri stiriilecek ¢ok sayida farkli diistinceler diinya devletini
teorik olarak bicimlendirecektir.
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Din ve Siyasetin Ortak Zemini: Ahlaki ve
Hukuki Degerler

Sonmez Kutlu?!

Ozet

Din, akil sahiplerini insanlari kendi iradeleriyle dogruya ve mutluluga ulastiran ilahi ilkeler
biitiiniidiir. Dini inang, ahlak, ibadet ve muamelatta sorumluluk akil sahibi olmayi gerektirir.
insanlarin inang ve fiillerinde irade ve ihtiyari yoksa, o fiiller ona ait degildir ve onlardan
sorumlu degildir. Bunlarin sonucunda sevap ve giinah dogmaz. Ciinki dine girerken,
girdikten sonra ve ¢iktiktan sonra zorlama yoktur. Dini emir ve yasaklarin temelinde 6zgtir
irade ve secme hiirriyeti vardir. Allah’in, Insanlara din géndermekteki maksadi insanin
onurunu, temel hak ve 6zgdirliiklerini koruma altina almaktir. Seriat’in génderilmesinde bes
temel esas vardir. Bunlar sirasiyla cani, akli, mali, dini ve nesli korumaktir. Biitiin emir ve
yasaklar bu haklar1 korumak ve gliclendirmek icindir. Din insanlarin bu dokunulmazlarina
saldir ve tecaviiz oldugunda, bunlari korumak igin gerekli tedbirlerin alinmasini ister.
Dolayisiyla dinin amaci ahlaki ve hukuki degerleri sahip bireyler yoluyla iyiliklerin hakim
oldugu bir toplum olusturmaktir.

Siyaset ise, toplumu yénetme sanatidir. Toplumun sahip oldugu ahlaki degerlerden, 6rf-adet
ve geleneklerden hareketle bunu yapamaya calisir. Ancak ydénetme sanati, egitim ve
ogretimle stirekli gelistirilebilecek bir meslektir. Bu konuda esas olan liyakat ve ehliyettir.
Yénetebilme yeterliliklerine sahip olan kisiler, bu géreviere talip olabilirler. Ancak yénetim
erkini elde etme konusunda zor ve cebir kullanamaz. Burada esas olan ybnetecedi kisiden
yetki almasidir. Bu yetkiyi insanlarin serbest irade beyanina dayali se¢im ve benzeri mesru
yollarla almadigi takdirde mesruiyeti yoktur. Dolayisiyla yetki devri, tipki evlilikte, ticarette
ve benzeri sosyal ve hukuki iliskilerde oldugu gibi karsilikli rizaya dayali ve belli bir vakitle
kayitlanmis bir akittir. Bu sebeple béyle bir akitlesme hukuku bir eylemdir. Hukuki eylem
olmasinin yanisira ayni zamanda, kisinin irade ve ihtiyarina bagh ahaki bir davranistir. Clinkii
kisi bu iradesiyle iyi ve giizeli ya da kétii ve ¢irkini segmekte serbest birakilmistir. Ahlak? olan
iyiyi secmesi ve adaletten yana tutum ve davranista bulunmasidir. Bu durumda ahlak bireyler
icin, hukuk toplum igin 6nemlidir. Ahlakli birey, hukuk toplumu ve laik devlet, toplumu
ybnetme sanatinin temel dayanaklaridir. Biitiin bunlar dinin korumaya c¢alistigi bes
dokunulmazi insan hak ve hiirriyetleri adiyla korumaya ¢alisir.

Sonug olarak din ve siyaset, otoritenin kaynadi agisindan ortak noktada farkli kaynaklardaan
mesruiyetin kazanir. Dini mesruiyeti ilahidir. Siyasette otorite elde etmenin kaynagi, kisilerin

! Prof. Dr., Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Islam Mezhepleri Tarihi Ogretim Uyesi
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cliz-i iradelerinin toplamindan olusan irade-i milliyedir. Dolayisiyla din siyasetin siyaset de
dinin araci veya pargasi degildir. Din ve siyaset, amaclari acisindan insan hak ve
Ozgiirliiklerini koruma ile ilgili ortak degerlerde birlesir. Bunun zeminini ise ahlak ve hukuk
olusturur. Siyasette ve dinde bu ikisinin olmadidi veya dikkate alinmadigi durumlarda her
ikisi de zarar gériir. insan 6zne olmaktan cikar adaletsizliklerin, zulmiin ve ahlaksizliklarin
araci haline gelir.  Bu tebligde Miisliman toplumlarda siyasetin inan¢ alaniyla
iliskilendirilmesi ve siyasetin hukuk ve ahlakf cercevede degil inancin kurucu bir unsuru olarak
kabul edilmesinin dogurdugu siyasi ve toplumsal bunalimlar ve bunlardan kurtulmanin
yolunun din-siyaset veya diyanet-siyaset ayrimini imkan ve sinirlarini tartisacagim.

Giris

Hz. Peygamber’in vefatiyla birlikte baslayan din-siyaset iliskisi, iktidarin kaynagi ve mesruiyeti,
kapsami ve boyutlar ile ilgili tartismalar; kabileci Arap siyaset gelenegi, donemin iktidar1 ve
yoneticilerinin tepkileri golgesinde giiniimiize kadar devam etmistir. Bu cercevede dort halife
dénemi ve sonrasi yasanan siyasi olaylar, Sii ve Siinni kelam eserlerinin imamet béliimlerinde
“Islam1 siyaset doktrini” olarak savunmaci ve tepkisel bir iislupla incelenmistir. Aslinda ilk dért
halife doneminin tarihsel siyasi tecriibesi, inan¢ alanina tasinarak itikadilestirilmistir. Siiler
tarihsel siirecte “Imamin nassla tayin edildigini ve Hasimi soyunda Ali'nin evlatlarina ait
oldugunu” savunurken, Hariciler, “hakimiyetin kaynagimi Allah’a dayandirarak Allah adina
hiikiimet etme” iddiasinda bulunmuslardir. Ehl-i Siinnet ise, “Hilafeti, Kureys’e tahsis ederek ilk
dort halifenin tarihi sirasinin fazilet siras1” olarak gormiis, ancak iktidarin kaynagini ve
mesruiyetini halka dayandiran bir siyaset anlayisi benimsemistir. Sonucta din-siyaset iliskisi
konusunda, birisi bu iki alanin birbirinden ayrilamayacagi, birbirinin miitemmim ciizii olduklari
goriisi, digeri ise bu ikisinin mahiyet, yontem, amac ve sdylem agisindan tamamen farkl oldugu
gorusu olmak iizere iki ayr1 bakis agisi ortaya ¢ikmistir. Ancak bu iki bakis agisinin sorunlarina
odaklanmak yerine din ve siyasetin mahiyet acisindan farkli olduklari, ahlaki ve hukuki degerleri
gerceklestirme amacinda birlestikleri tezini ortaya koymaya ¢alisacagiz.

Araplar arasinda kurumsal devlet gelenegi ve hukuk sitemi yoktu ve kabileler arasi iligkiler
kabile dayanismasi (asabiyyet) ve Arap kiiltiirel degerleri ile yiiriitiiliyordu. Hemen hemen biitiin
mezhepler, ilk donemlerde din-siyaset iliskisini Arap siyasl kiiltiiriiniin kabileci degerleri
lizerinden tahlil etmeyi tercih etti. Onlar, baslangicta “imamet” veya “Hilafet” konusunu, siyasi ve
hukuki mesele degil itikadi (ustilu’d-din) bir mesele olarak tartistilar. Bu durum siyasetin dini
kullanmasi, insanlarin inanglarina miidahale edilmesi ve din-siyaset iligkilerinin ¢ikarlar
lizerinden yiriitiilmesini dogurmustur. El-Cabiri, siyasetin inang¢ icerisinde ele alinmasinin
olumsuz sonuglarin su sekilde elestirmektedir: “Inan¢ alaninda kelam ilminin ¢ikis noktasini
olusturan merkezi konunun ayni zamanda Islam’daki bir¢ok tartismanin da nedeni olan Imdmetle
ilgili oldugu dogrudur, fakat ‘imamet’ ve ‘hilafet’ probleminin Seriat diizeyinde degil inang
diizeyinde ele alindig1 da dogrudur. Bunun anlami sudur: Siyasetin dine miidahalesi Seriat
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diizeyinde degil inan¢ diizeyinde olmustur.”? Daha sonralar1 bazi Siinni fakihler ve miitekellimler,
imamet meselesini furfiu’d-din’de, yani fikih’ta incelemstir. Ancak onlar, igcinde bulunduklari siyasi
iktidardan, kelami gelenekten ve tarihi tecriibbeden bagimsiz hukuki ve akli bir siyaset nazariyesi
ortaya koymakta, din ve siyasetin mahiyetini ve bu ikisi arasindaki iliskiyi saglikli bir zeminde
tartismakta zorlandilar. Hatta bu alimler, klasik siyaset nazariyesindeki hilafetin veya imametin
Kureys'ten birisine ait oldugu veya onun iki biiyiik kabilesi Hasimiler veya Emevilerin hakki
oldugu kabuliinii tartisgmaya cesaretini gdsteremediler. Hatta Farabi (339/950), ibn Sina
(428/1037), ibn Riisd (520/1126) ve birkag felsefeci, fakih ve miitekellim disinda, “kimlerin
yoOnetici olacagl”, “yoneticide aranan sartlar”, “yonetici-yonetilen iliskisi”, “yonetimin nasil el
degistirecegi” ve “erdemli bir toplumun nasil olusturulacag1” gibi siyaset felsefesini ve ahlak-
siyaset iligkisini yakindan ilgilendiren temel meseleleri ayrintili bir sekilde ele almadu.

Baz1 miisliiman filozoflar, Antik Yunan'in siyaset diisiincesinden yararlanarak islam siyasi
diisiincesini olusturmaya calistilar. Baz1 alimler ise, meliklere ve sorumluluk iistlenenlere
nasihatlerde bulunan kitaplar yazdi, ancak onlar yukarida s6zii edilen meseleleri hukuki, siyasi ve
ahlaki boyutlariyla yeterince analiz etmediler. Bunun yerine daha 6nce yasamis yoneticilerin
tecriibelerini dile getirerek donemin yoneticilerine 6vgiiler yagdirmayi ve iyi 6rnekler iizerinden
nasihatte bulunmay: tercih ettiler. Ornegin Nizamiilmiilk (485/1092), Gazali (505/1111) ve
benzerleri, Halife ve sultanlarin “Allah tarafindan secildigini”® ve “Allah’in yeryiiziindeki gélgeleri
olduklarini”* savundu. Bu alimler, bir taraftan din ve siyasetin dogasini ayirirken diger taraftan
halife veya hiikiimdarlar Allah’in sectigini ve onlarin Allah’in yeryiiziindeki golgeleri oldugunu
iddia etmekle din ve siyaset arasindaki iliskiyi olduk¢a karmasik hale getirdi. Bu alimlerden dnce,
bu goriislerin aksini savunan az sayida da olsa bazi alimler vardi. Ancak azinlikta olmalar1 ve
gorislerinin donemin siyasileri tarafindan desteklenmemesi sebebiyle, bu alimlerin goriisleri
yeterince islenmedi. Ornegin imam Maturidi (333/944), bu iki alimden bir-iki asir éncesinde,
diyanet ve siyaseti birbirinden ayirarak, halife ve sultanlarla ilgili “Allah tarafindan secildikleri” ve
“Allah’in yerytziindeki golgeleri olduklar1” iddialarini; onlar1 hutbelerde “sehinsah” “zillullah
fil'arz” ve “sah” sifatlariyla ananlari sert bir sekilde elestirdi.

o«

Bu makalede, 6ncelikle “bir din olarak Islam’in mahiyeti”, “siyasetin mahiyeti”, “dinin siyasi
temsili”, “egemenligin (hakimiyet) mahiyeti”, “Islam’in kurumsal siyasete ilgisi” “Niibiivvet-siyaset
iliskisi” ve “dinin maksatlar1”’; daha sonra irade ve ihtiyara dayali ahlaki ve hukuki degerlerin din

(Islam) ve siyaset arasindaki iliskide oynayacagi rolii genel hatlariyla tartisilacaktir. Analizler

2 gl-Cabiri, Muhammed Abid, el-Cabiri Cagdas Arap-islam Diisiincesinde Yeniden Yapilanma, Cev.: A.I. Pala-
M.S. Cikar, Ankara 2001, 47.

3« Allah Teala her cagda halk arasindan birini segerek onu hiikiimdarlara yarasir bir takim 6zelliklerle donatir. ...”
(Nizamiilmiilk, Eba Ali Kivamiiddin Hasan b. Ali b. Ishak et-Tusi (485/1092), Siyasetname, Cev.: Mehmet Taha
Ayar, Tiirkiye Is Bankas1 Kiiltiir Yayinlari, Istanbul 2010, 11).

4 Gazali’ye gore, dini hakimiyet ve siyasi hakimiyet birbirinden ayridir. Ancak bu iki alan birbirinin ikiz kardesidir.
Hiikiimdarin Allah’in yeryiiziindeki golgesi olmasi sebebiyle ona itaat, Allah onu sectigi i¢in zorunludur. (Gazali,
Muhammed b. Muhammed (505/1111), Nasihatu’l-Miiliik, Tsh.: Celaleddin Hiimai, Caphane-i Meclis, Tahran
1938 (1317), 39-40).
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biiylik 6l¢lide, din-siyaset iliskisi ile ilgili daha 6nceki g¢alismalarimda ulastifim sonuglara
dayanmaktadir.’ Ancak islam’in (din) ve siyasetin mahiyeti ile ahlak ve hukukla iliskili boyutu ilk
defa burada analize tabi tutulacaktir.

1. Islam’in Tanimi ve Mahiyeti

Islam, sézliikte, “baris, huzur, teslimiyet, esenlik, mutluluk, inkiyad ve goniilden benimseme” gibi
anlamlara gelir. Bir din olarak Islam, su sekilde tanimlanir: "Akil sahiplerini, kendi iradeleriyle
dogruya ulastiran ve onlara diinyada mutlulugu, ahirette de ebedi saadeti temin eden ilahf kurallar
biitiiniidiir." Bu tanimda Islam ile ilgili éne ¢ikan temel unsurlar soyle siralanabilir: a) Akil
sahiplerine gonderilmesi, b) Dogrulugu kesin olan seyleri ihtiva etmesi, c) Hiir ve 6zgiir iradenin
esas alinmasl, d) Zor ve siddet altinda degil de goniilden benimsenmesi, e) insanlar1 diinyada baris
ve mutluga ulastirmas, f) Ahirette ebedi saadete kavusturmasi, g) ilahi kaynakli olmasi. Bu temel
unsurlardan olusan bir dini kabul eden, onun ilahina, Peygamberine ve getirdiklerine, 6ldiikten
sonra dirilmeye (ahirete) inanan kimseler, miimin ve miisliiman vasfin1 kazanir. Béyle birisi,
insanlara giliven telkin eder, onlara eliyle ve diliyle zarar vermemeye calisir. “Alah’in varligi ve
birligini, Hz. Muhammed'i ve getirdiklerini samimi olarak kalp ile tasdik etmek” demek olan
Kelime-i Sehadet ve Kelime-i Tevhid, bu dine girmenin ilk adimidir. Kisaca insan, Allah ile neleri
yapip neleri yapmayacagina dair bir s6zlesme yapmaktir. Allah’a inanan kisi, bu sehadetiyle iyilik
yapan ve hayirda yarisan biri olacagina, aklinin ve gonliiniin sesine kulak verecegine, fitratina
yabancilasmayacagina, Allah'tan baskasina, o6lilere ve dirilere, cansiz maddelere kulluk
yapmayacagina, hakki ve hakkaniyeti gerceklestirmek icin calisacagina s6z vermis olmaktadir.
Bunu gergeklestiren bir insanin, yaraticisiyla ve hemcinsleriyle iliskilerinin temelinde sevgi, sulh,
emniyet ve inandiricilik vardir. Islam’in en genel anlamda adalet ve megsveret olmak iizere siyasete
dair insanin 6zglr iradesiyle hayata gegirilen ahlaki ve hukuki iki temel dayanagi bulunmaktadir.

[nsanin sorumlulugu, akil ve 6zglir irade sahibi bir varlik olmasina dayanir. Inang, ahlak,
ibadet ve muamelat alaninda, onun irade ve ihtiyar1 yoksa, o fiiller ona ait degildir ve onlardan
sorumlu tutulamaz. Bunlarin sonucunda sevap ve giinah kazanilmaz. insanlarin her hangi bir dine
girmesi, bir dinin sartlarini yerine getirmesi ve dinden ¢ikmasi durumunda baski ve zorlamaya yer
yoktur.® Dinf emir ve yasaklarin temelinde 6zgiir irade ve se¢me hiirriyeti vardir. insan, sadece

5 Kutlu, Sénmez, “ The Differentiation of Diyanet and Siyaset according to al-Imam al-Maturidi”, Secularity and
Relgion in Muslim Countries: Searching for a Rational Balance, ( International Conference, 1-3 October 2004.
Samarkand), ed. Z.I. Munavvarov-R.J. Krumm, Taskent 2005, 178-192; “ imam Maturidi’ye Gore Diyanet-Siyaset
Ayrimi ve Cagdas Tartismalarla Mukayesesi”, Islamiyat Dergisi, VIII/2 (2005), 55-69; “Ehl-i Siinnet Siyaset
Anlayiginin Dini Temellerinin Sorgulanmas1”, e-Makalat Mezhep Arastirmalart Dergisi, 1/1 (2008), 7-26; “Cagdas
Islam Diisiincesinde Din-Siyaset iliskisi”, ILSAM DERGISI (islam ve Demokrasi Ozel Sayis1), Aralik 2016;
“Cagdas Islam Diisiincesinde Din-Siyaset iliskisi Uzerine Yaklasimlar”, Abdurrahman Kiigiik’e Armagan, Berikan
Yaymevi, Ankara 2016, ss. 271-279; “Muhammed b. Tavit et-Tanci’ye Gore Din-Siyaset iliskisi”, Uluslararasi
Prof. Muhammed b. Tavit et-Tanci Sempozyumu 13-14 Ekim 2011 ANKARA, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaynlari,
Ankara 2015, 405-422.

¢ “Dinde zorlama yoktur.” (2. Bakara, 256)
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calismasi ile elde ettiklerinin karsiligini gorecektir. Allah’in, insanlara din géndermesinin maksadi
insanin onurunu, temel hak ve 6zgiirliiklerini emniyet altina almaktir. Din, insan i¢in olup; insan,
din icin degildir. Allah kimseye gii¢c yetiremeyecegi bir sorumluluk ve yiik yiiklemez.” Dinin
gonderilis amaci, can, akil, mal, din ve nesli (mekasidu’s-seria) korumaktir. Onun biitiin emir ve
yasaklari, bu haklar1 korumak ve giiclendirmek icindir. Insanlarin bu dokunulmazlarina saldir1 ve
tecaviiz oldugunda, bunlarin korunmasi konusunda Miisliimanlarin gerekli tedbirleri almalari
gerekir. Her insanin canini ve sthhatini korumasi ve onlari tehlikeye atmamasi kendisi tizerine farz
oldugu gibi, baskalarinin canina ve sagligina zarar vermemesi ve onlar1 korumasi da farzdir. Ayni
sekilde helalinden kazanmak, ¢calmamak, kazandigini israf etmemek, baskalarinin malina zarar
vermemek, kendi malina zarar verilse dahi baskasina zarar vermeyip hukuki yollarla hakkini
aramak dini bir yiikiimluliiktir. Yukarida sayilan bes temel hak ve 6zgtrliik alanini korumak ve
bunlar1 gelistirmek icin caba sarf etmek bir tiir ibadet ve ahlakilik gostergesidir. Din, insanlarin
mutlulugunu saglamak, maslahatlarini korumak, zultimleri kaldirip adaleti ikame etmek icin
vardir. slam gerektiginde bunlarin korunmasi i¢in cihad ad1 altinda miicadele etmeyi emreder.

Insanlarin istedigine inanma ve inancina uygun yasama ézgiirliigii oldugu gibi inanmama
ozglrligi de vardir. Kisi, din ve vicdan 6zglrliigiinii sadece kendisi i¢cin istememeli, ayn1 6zgiirligi
baskalar icinde talep etmelidir. islam’da inang ve inangsizlik bir ézgiirliiktiir. Kur’an-1 Kerim’de
“isteyen inanir, isteyen inanmaz”® ifadesine bakilirsa, inanmak da, inangsizhik da bir 6zgiirliik
olarak kabul edilmistir. Ayrica inkar ve sirk Allah’a karsi islenmis bir su¢ olarak gérilmiistir.
Insanlarin bu suga ceza verme yetkisi yoktur. Akli korumak, sadece suuru, irade ve ihtiyar1 yok
eden maddelerden ve ortamlardan uzak durmak degildir, ayn1 zamanda akli ve iradeyi
ozgiirlestirmek ve diisiince 6zgirliigiini giiclendirmek ve de ciiz-i iradeyi kimsenin emrine ve
kontroliine vermemek demektir. Kisinin kendi iradesi ve izninin olmadigi hukuki ve siyasi bir
muamele ve tasarruf ona ait degildir. Ancak vekalet vererek yetkilendirdigi takdirde bir baskasi
onun adina tasarrufta bulunabilir. inang ve ahlakta, vekalet gecerli degildir. Yukarida sayilan ve
korunmasi gereken bes o6zgirliik alani, aslinda ahlaki ve hukuki degerlerin esasimi olusturur.
Dolayisiyla dinin amaci yukarida zikredilen ahlaki ve hukuki degerleri korumak ve bu bilince sahip
bireyler yoluyla iyiliklerin hakim oldugu bir toplum kurmaktir. islam’in toplumsal talepleri de,
biitiintyle birey ve toplumun zarurat-1 diniyye'nin ¢ercevesine giren hak ve o6zgiirliiklerinin
korunmasindan ibarettir. Bunlarin bir kisminin korunmasi, devlet aygitina, yargi ve kolluk
giiclerine ihtiya¢c duyarsa da, hukuka gore hareket etmeleri esastir; tiizel kisilige sahip olmalari
sebebiyle bu kurumlar dini bir kimlikle tanimlanamazlar. Bu sebeple devletin iman1 adalet,
devletin kiifrii zuliim olarak goriilmustiir.

Islam’in toplumsal, iktisadi ve psikolojik boyutlar1 oldugu gibi siyasi boyutu da vardir. Bu
baglamda, bireysel ve toplumsal siyasi sorumluluga, yani iyiligi desteklemeye ve kotiligi
engelleme konusunda her bir bireye sorumluluk ytikler. Giiler'in de belirttigi gibi, “Kurumsal

7 “Allah, hi¢ kimseye giiciiniin yetmediginden fazla yiik yiiklemez. ...” (2. Bakara, 286)
8 «“Artik dileyen iman etsin, dileyen inkar etsin.” (18. Kehf, 29)
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siyaset (imamet, devlet ingasi1), Hz. Muhammed’in 6liimiinden sonra Miisliimanlar tarafindan dinf,
toplumsal bir zorunluluk olarak algilanmistir. Kurumsal siyasetin sekll unsurlarinin hem
Kur’an’da belirtilmedigi hem de dini bir mesele olmadiginda .. hemen hemen biitiin
Miisliimanlarin ittifaki vardir.”® Bu sebeple, siyaset Islam’in kurucu bir unsuru degildir. Ancak
amaglarina ulasmada bir arag olabilir.

2. Siyasetin Mahiyeti

Siyaset, yaygin bir tanima gore, toplumu yonetme sanatidir. Beseri irade ve egemenlige dayanan
siyaset, “devlet aygit1 etrafinda donen bir sosyal orgiitlenme sisteminde gerceklesen bir faaliyet
alan1 olarak”®® tanimlanmigtir. Bagka bir ifadeyle, siyaset, bireylerin ve onlardan olusan
toplumlarin hayatlarin1 diizenlemek, kolaylastirmak, ihtiyaclarini karsilamak ve mutlu bir hayat
stirmeleri konusundaki 6rgiitlenmeleri ifade eder. Sosyal érgiitlenmelerin en biiytigii ve sistemlisi
olan devlet, bireyler arasinda, birey ile toplum veya toplumlar arasindaki iliskileri diizenler.
Erdemli bir yonetim ve erdemli bir toplumun nasil olusturulacagy, giiniimiiz siyaset biliminin ana
konularindan birisidir. islam, kurumsal siyasetin sorunlarindan devlet aygiti, yénetim bigimi, onu
yOnetecek kisi ve aranacak sartlarin belirlenmesi konusunda gerekli diizenlemeler yapmamistir.
Bu alanin olusturulmasini, toplumlarin kendi irade ve tercihlerine birakmstir. Bu sebeple islam’in
insanlik tecriibesinden tamamen farkl bir devlet aygiti olusturmak gibi bir amacinin oldugunu
iddia edebilmek zordur. Devlet, toplumsal hayatin zorunlu bir sonucudur. Orgiitlenme bigimi
degisen toplumsal ve hukuki kosullara gore, degisime ve gelismeye aciktir. Giiniimiizde siklikla
kullanilan “Islam Devleti” tanimlamas1 o dénemde yapilmamistir. Hz. Muhammed'in énciiliigiinde
olusturulan Medine vesikasi ve Medine Site Devleti, Hz. Peygamber hayatta iken kurumsal bir
devlet yapisina kavusmamisti. Tesekkiil stireci devam eden devletin maliye, hukuk, giivenlik ve
diger temel unsurlar1 Hz. Omer déneminde devlet vasfin1 kazandi. Buna ragmen Islam, bireyin
hayatinin ve bireyler arasi iligkilerin diizenlenmesi anlamina gelen bireysel siyaseti ilgilendiren
ahlaki ve hukuki kurallar koymustur. Islam, bireyin toplumla veya toplumlarin birbiriyle olan
iliskilerinden olusan toplumsal siyaset konusuyla da ilgilenmis, birincisi kadar olmasa da, bu
alanla ilgili de bazi 6nemli mieyyideler koymustur. Gegmiste ve giiniimiizde Miislimanlarin
siyaset anlayisinda, giicli bir siyasi ve toplumsal birlik olusturan, siki akrabalik baglariyla
birbirine bagh kabilelerin siyasi degerleri 6nemli bir yere sahiptir. Bu sebeple Miisliimanlarin
zihinlerine yerlestirilen “Islam Devleti’nin tabiati ile ilgili incelemeler, Islam 6ncesi Araplarin
faaliyetlerini yonlendiren politik anlayisin degerlendirmesiyle ise baglamaktadirlar.!

® Giiler, ilhami, Politik Teoloji Yazilar1, Kitabiyat Yayinlari, Ankara 2002, s. 61.

10 Akinc1, Mehmet, “ Tiirk Siyasal Diisiincesinin Ingasinda Kutadgu Bilig’inYeri: Kutadgu Bilig’de iktidar, Siyaset
ve Toplum”, Tiirk Islam Siyasi Diisiincesi, Egitimci Kamu Sendikas1 Yayinlar1, Ankara 2016, s. 113. (ss.113-138)
11 Watt, W. Montgomery, Islam’da Siyasal Diisiincenin Olusumu, Cev.: Ulvi Murat Kilavuz, Birey Yayincilik,
Istanbul 2001, s. 25.
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Islam’da siyasi, toplumsal, dini, askeri, iktisadi ve diger iliskilerde egemenligin,
hiikmetmenin, yetkili olmanin ve gii¢ elde etmenin hukuki mesrulugu; saglam, dogru ve belgeye
dayali kesin bilgiye sahip olmaya, hikmet ve adaletle hitkmetmeye, bir is veya meslekte liyakat ve
yeterlilige sahip olmaya dayanir. Bir konuda uzman olan, salahiyet ve ehliyet sahibi olan, o konuyla
ilgili insanlar izerinde yaptirim giicline sahip olabilir. Bu tiir egemenlik, Allah vergisi degil kullarin
aklin1 kullanarak, kabiliyetlerini ve duygularin gelistirerek ve egitim yoluyla elde edebilecekleri
bir durumdur. Siddet yanlis1 dinf akimlarin iddialarinin aksine, Allah bu sartlari tasiyan insanlara
hiitkmedebilme 6zgiirligli vermistir. Fakat bu 6zgiirliik hikmete ve ilme dayali mesru giicle ve
mesru yolla kullanilabilir. Cahillerin, uzman olmayanlarin kullanacag bir yetki olmadig gibi, ilahi
kaynakli da degildir. Allah, mutlak egemenligini hi¢ kimseye devretmemistir. Hariciler, bunun
aksini iddia ettiler. “Hiikiim, ancak Allah’a aittir (ini’l-hiikkmii illa 1i’llah)”*? ifadesini alip, hiikiimet
Allah’indir diyerek Allah adina hiikiimet etmeye kalkistilar. Allah’in insanlara verdigi boyle bir
hiikiimet/hakimiyet yetkisi yoktur. Ancak insanlarin kendi kendini yonetmesi s6z konusudur.
Insanlar, bunu érfe, téreye, insani tecriibeye ve akla dayal yollarla yapar. Toplumsal ve siyasi
alanda, insanlar bilgi ve uzmanlik diizeyine uygun (liydkat ve ehliyet) hakimiyet sahibi olabilir. Bu
ylzden Kur’an’da akil yiiriitme, diisiinme, tedebbiir, tezekkiir, tefekkiir ve ictihat tesvik edilmis;
bilin(e)meyen hususlari bilenlere (alim ve ehl-i zikre) sorulmasi, liyakat ve ehliyet sahibi
uzmanlarin (Uli'l-emr/rasihun f'l-ilm) gériisleri dogrultusunda hareket edilmesi istenmistir.

Kur’an’da resil ve nebilerin disinda 6rnek sahsiyetler veya vahiylerin toplandigi kitaplar
icin ya da her seyin kayith oldugu bir kitabi nitelemek i¢in kullanilan imam? veya iyilik ve kotiiliige
kilavuzluk edenler (imam)* ya da halife vasfi, dini salahiyet sahibi kisilere veya simiflara verilen
bir vasif degildir. Kur’an’da yetki ve salahiyetli goriilen sinif “dinde derinlesenler/uzmanlasanlar”,
“ult’'l-emr”, “ilim sahipleri” ve “aklin1 kullananlar”dir. Onlarin elde ettigi salahiyet ve yetke, ilahi
bir mevhibeyle kazanilmaz; iktisabidir, yani ¢alisarak, tecriibeyle ve egitimle elde edilir Bundan
dolay1 islam’da bilgi bir istiinliik ve fazilet degeri olarak 6ne ¢ikarilmis; bilginler ve ilimde
derinlesen uzmanlar, ahbar ve ruhbanlar, rab edinilmedikleri stirece, salahiyet ve yetki sahipleri
olarak goriilmiistiir. islam’da alimlerin otoritesi, Peygamberlerin otoritesi ve Hristiyanlhktaki Allah
ile kul arasina giren din adamlarinin otoritesi gibi mutlak degildir. Onlarin otoritesi,
“uzmanliklarina ve takvalarina” dayandigi icin sivildir. Verdikleri kararlar ve hiikiimleri, belli
delillere veya makul gerekgelere dayali ictihatlarindan olusur. Bunlar Allah’in iradesini ve yetkisini
temsil olarak goriilmez.*®

Islam’in siyasi, ahlaki, hukuki ve toplumsal alanlarda insanliga sundugu en 6nemli
degerlerin basinda adalet, esitlik, 6zgiirliik ve baris gelmektedir. Miisliimanlar, karsilastiklar: din,
kiiltir ve medeniyetlerde bu degerlerle celismeyenleri ve bunlar1 koruyan kurumlari almakta bir

12« . Hikiim, ancak Allah’indir. ...” (12. Yusuf, 40)

1346. Ahkaf, 12; 11. HAd, 17; 36. Yasin, 12.

1417, Isra, 71; 25. Furkan, 74; 9. Tevbe, 12; 21. Enbiya, 73; 28. Kasas, 41.
15Giiler, lhami, “Cemaatler, Tarikatlar ve Fet6”,
https://www.youtube.com/results?search_query=ilhami+g%C3%BCler+kolyocu.
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sakinca gormediler. Hukuk ve ahlakin esasini olusturan bu degerler, din ve siyasetin korumay1
amagladig1 ortak degerlerdi. Hz. Muhammed, Medine’ye hicretinden hemen sonra, oradaki
Yahudilerle imzaladig1 ve ilk anayasa olarak da nitelenen “Medine vesikasi"nda adalet, din ve
vicdan 6zglrliigi, bir arada baris icinde yasama ilkelerini bu toplumsal s6zlesmenin esasi olarak
koydu. Bu s6zlesme, mesruiyetini toplumdan aliyordu. Adil ve bariscil bir toplum kurmayi amacg
edinen Islam’in bu degerleri, kurumsal siyasetten ¢ok bireysel ve toplumsal siyaseti veya kamusal
alani doniistiirmeye yonelik konulmustu. Hz. Muhammed’den sonra halifeler, “Halifetii Resulillah”
ve “Emirii’l-Miiminin” seklinde tanimlanirken Emeviler doneminde “Emirullah”, Abbasiler
doéneminde “Allah’in golgesi” seklinde tanimlamalar ihdas edildi. Bu anlayisla birlikte yonetimin
mesruiyeti toplum olmaktan cikarilarak Allah’a dayandirilmisti. Kurumsal siyaset (devlet) ve
toplumsal siyasetin yapisi ve isleyisi konusuyla Islam filozoflar1 yakindan ilgilenmislerdir. ibn
Riisd (520/1126), ibn Hald(in (808/1406) ve onlar gibi diisiinenler, hilafet ve seriat ile yénetilen
devlet seklini “Islam devleti” olarak gérmiislerdir.*®

Bireysel ve toplumsal siyasette ahlaki degerler gecerli oldugundan, ibadet ve kullukta
oldugu gibi, yerine getirilmelerinde géniilliiliik esastir ve zorlama yoktur. ibadetlerin kabulii i¢in,
bireylerin iradesi ve samimi duygulariyla yerine getirilmesi sart1 vardir. Siyasetin mesruiyeti
Allah’a dayandirilinca, onun adina gii¢ kullanmak ve baski yapmak mesru bir durum haline geldi.
Cinkii meliklik ve sultanlik, cogu kere kuvvet, galebe, tagalliib, tasallut, kahir, istila veya cebir
yoluyla elde edilir!” Halbuki Kur’an, Hz. Muhammed'i, "sen onlar iizerinde zorba degilsin"®
ayetiyle gii¢ ve zor kullanmama konusunda uyarmistir.'®

3. Islam’da Hakimiyetin Mahiyeti

Islam’da mutlak hakimiyet, esi benzeri, ortag: ve dengi olmayan; sonsuz ilim ve mutlak gii¢ sahibi
yiice ve kutsal varlik olan Allah’indir. 2 Allah her seyin yaraticisi, diizenleyicisi ve devam
sahibi Allah, alemde egemenligi elinde tutar. Allah, insanlara mutlak degil simirlh 6zgiirlik ve
tasarruf hakki vermis ve bu ¢ercevede sorumlu tutmustur. insanin tasarrufta bulunma ve yapip
etmesi Allah’in hakimiyetinden bagimsizdir. Bu tasarruflar, insana aittir, ilahi kaynakli bir yetkeye
sahip degildir. Allah’in varligy, kendiliginden vardir ve zorunludur. Her yerde hazir ve nazirdir. Her
seyi bilir, goriir ve isitir. Diinyada olan her sey onun iradesi, mesieti, ilmi ve yetkisi dahilindedir.
Allah, hicbir seye muhtag degildir. Her sey ona muhtagtir. Onun yaptig1 biitiin islerde bir hikmet
bulunmaktadir. O, her an bir seyle mesguldiir, ama bos islerle ugrasmaz. Evrende diizen ve intizam,

16 Bkz.: Caha, Omer, Siyasi Diisiincelere Giris, Degerler Egitimi Merkezi, Istanbul 2008, s. 63-85.

17 Nasi el-Ekber, Mesailu’l-imame, thk. Joseph Van Ess, Beyrut 1971, 49; Krs.: Seyyid Bey,HilafetinMahiyet-i
Ser’iyyesi, Biiyiik Millet Meclisi Matbaasi, Ankara 1924, 19.

18 88. Gasiye, 22.

1939, Ziimer, 41; 17. Isra’, 54.

2017, isra, 111; 25. Furkan, 2. Hiikiim ve hakimiyet ile ilgili diger ayetler i¢in bkz.: 2. Bakara, 107; 3. Al-i Imran,
189; 5. Maide, 17, 18, 40, 120; 24. Nir 42; 43. Zuhraf, 85.
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onun koydugu tabii ve sosyal kanunlarina (siinnetullah) uygun olarak cereyan etmektedir. Allah,
hicbir kimseye zerre kadar zuliim ve haksizlik yapmaz. Her seyi bir 6lciiye gore yaratir ve yapar.
Evrende mutlak hakimiyet Allah’indir. Egemenligini, emir ve yetkisini kimse ile paylasmaz. ibadet
ve kullukta araci ve sefaatgiler kabul etmez. Her cesit hamt ve kulluk ona hastir. Ahiret’te hesaba
cekecek, ceza ve miikafat verecek olan da O’dur. Kendisinin is ortag, yerytiizlinde halifesi ve golgesi
yoktur. Insan, yeryiiziinde Allah’in halifesi degildir. O, kendinden o6ncekilere halef olmak
anlaminda yeryiiziiniin halifesidir. Ayrica Allah''ln kendi adina kullarin inang, ibadet ve
eylemlerinde tasarrufta bulunacak vekil veya vekilleri yoktur. islam’da hukuki anlamda velayet,
vekilet, vesayet ve kayyumluk? yoluyla Allah ve Hz. Peygamber temsil edilemez. Allah igini
baskasina havale etmez ve bir baskasini kendi yerine gecirmez. Ama insanlar, kendisinin tasarruf
etmesinin caiz oldugu durumlarda baskasini kendi yerine tayin edebilir.?

Kur’an’da Allah, resflii veya bir topluluk icin “hakimiyet” kelimesi gecmemektedir. Fakat
“hakimiyet” ile iliskilendirilebilecek basta “hiikiim (hkm)” olmak iizere pek cok kelime
kullanilmaktadir. insanlarin da mesru, ahlaki, hukuki ve akli degerlere uygun olmak sartiyla,
hiikkmetme yetkisi vardir. Ancak insan bu yetkiyi Allah’tan almaz. Insanlarin hakimiyeti dogustan
degildir; kendi elde ettikleri bilgi ve hikmete dayanir. Allah'in hakimiyeti ve kullarin hakimiyeti
arasinda mahiyet farkliigi bulunmaktadir. islam diisiincesinde hakimiyet sorunu ile ilgili miistakil
bir arastirma yapan Biilent Unal, bu ikisi arasindaki farklilig: su sekilde aciklamaktadir:

“Allah mutlak Hakim, Hakim vasfiyla hiikkmedenlerin en iistiiniidiir. Kelimenin “hakimler”
seklinde cogul olarak kullanilmasi ve Allah’in bunlarin en hakimi olusunun belirtilmesi, Allah’tan
baska varliklarin da onun izniyle (veya ondan izinsiz S.K.) hiikmedebilecegini anlatir. Nihai ve
mutlak anlamda hiikiim ancak O’nundur. O, hi¢ kimseyi kendi hiikmiine ortak kilmaz, hiikiim
O’'nundur. Hiikkiim veren Allah'tir. ... Ancak Allah'in hiikmii ya da hiikmullah tabiri Kur’an’da onun
evrensel, kozmolojik, mutlak hiikmiinii ve hiikiimranlhiginin dahilindeki 6zel hiikiimleri ifade
etmektedir. ... Allah kainati insana musahhar kilmis, ona bir egemenlik sahas1 agmistir. Ancak
insan Allahi temsilen siyasi egemen durumunda degildir. insanin iradesi Allah’in iradesinin
temsili vasitas1 olamaz. Insanin egemenligi, Allah’in egemenligiyle aym konuda ve diizeyde
olmadigindan boyle bir temsil, s6z konusu degildir. insanin halifeligi ise bu konuda ayridir. Ona
teshir edilen arz ve kainata insanligin bir emanet 6l¢iisii icin hakim olup medeniyetler kurmasi,
arzi ve kainati Allah’in rizasi ¢ercevesinde kendi olumlu isteklerine boyun egdirmesidir. Siyasi
egemenlik ise daha ¢ok sosyal boyutlu olan bir egemenligi ifade ettiginden insan-kainat, ya da
insan-Allah iliskisinden ziyade, insan-insan iliskilerini alakadar etmektedir. Yalnizca kaba kuvvete
dayali, ya da zulmiin tezahiir edebilecegi yonetimleri, hakimiyet sekillerini, hiikiimranliklar
Kur’an tasvib etmemektedir. Bilgi ve hikmetin, kuvvetin destegindeki hakimiyet begenilmektedir.
Kur'an’a gore ilim, hakimiyette 6énemli bir unsurdur. Hatta Kur’an'in tasvib ettigi hakimiyet

2L K 6se, Murtaza, “Islam Hukukunda Temsil Kavrami ve Vekalet-Temsil iliskisi”, EKEV Akademi Dergisi, 12/34
(2008), 223-248.
2 K pse, “Islam Hukukunda Temsil Kavrami ve Vekalet-Temsil Tliskisi”, 228.
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tarzinin ilme dayali olmasi gerektigi de sOylenebilir. Sadece kuvvete dayanan hakimiyete de
ornekler verilmis, ancak bu sekil hakimiyet tavsiye edilmemistir. Ancak zulmiin tezahiir ettigi her
hakimiyet tarzindan kacinilmasi geregi vurgulanmis, Firavun'un uluvv tarzindaki zulmiin bir
cesidi olan egemenligi yerilmistir.”*

Kur’an, Allah’in muradini ve esyanin hakikatini anlamada, sorunlarin ¢éziimiinde yetkili
(otorite) olarak ilme, delil ve belgeye dayali dogru bilgiyi ve bunlarin aract olan akli 6ne
cikarmistir. Allah insani en giizel sekilde yaratmis ve onu yaratiklar arasinda en serefli yere
koymustur. Bu makama layik olabilmesi i¢in Allah onu akilli bir varlik olarak yaratmistir. Akl
sayesinde, etrafinda olup bitenleri anlamakta, onlara hakim olmakta, yonetmekte ve tasarrufta
bulunmaktadir. Bu ytizden Allah, insani yeryiiziiniin 1slahi i¢in oranin halifesi yapmistir. Kur’an’da
alt1 yiize yakin yerde, “dlisinmek, akletmek, tefekkiir ve tezekkiir etmekten” bahsedilerek insanin
bu yetisini kullanmasi istenmistir. Kullanmadig1 takdirde basinin beladan kurtulamayacagina
vurgu yapimigtir.?*

4. Islam’in Siyasete Ilgisi

Islam’in ferdin hayati1 ve toplumsal hayatinda merkezi bir yere sahiptir. islam, inang, ahlak ve
sosyal iliskilerinde bireyi belli amaclar sunar ve bunlarin gergeklestirilmesi konusunda onu tesvik
eder. Insan, diinyada anlamli varolus bilinciyle yasar ve bir giin hesabini verecegi inanciyla hareket
eder. Islam, bireyi, kullara kulluk yapmaktan ¢ikarip ézgiir birey yapmak ister. Islam’in ayni
zamanda toplumsal talepleri de bulunmaktadir. Ancak bunlarin gergeklestirilmesinde, bireye ve
topluma bazi yikiimliliikler yiikler. Bireysel dindarligin ve kisisel ahlakin s6z konusu oldugu
durumlarda siyasete daha az ilgi duyarken toplumsal diizenlemelerde belli diizeyde egemenlige,
itaate ve beyate vurgu yapar. Toplumun her bir bireyi digerini iyilik yapmaya yonlendirmek, iyilik
ve hayirda yarismak ve koétiiliikleri engellemekle sorumludur. lyiliklerin hakim oldugu bir
toplumun kurulmasi icin gerekli kural ve kurumlarin olusturulmasin talep eder. Islam, hayirda
yaris1 benimsedigi i¢in, insanlar siyasal ve toplumsal 6rgiitlenmelerde yer almaya tesvik etmistir.
En kapsamli siyaset orgiitlenmesi olan devletin varligy, digeri icin oldugu gibi Miisliimanlar icin de,
toplumsal dayanisma, giivenlik ve birligin saglanma konusunda, toplumsal ve siyasi bir
zorunluluktur. Ama bunun yapisi ve isleyisi konusunda ayrintili bilgi vermez.

[slam’in temel kaynag1 Kur’an, siyasetin mahiyeti, yonetim bicimi, egemenligin nasil elde
edilecegi ve yoneticide aranacak sartlar konusunda dogrudan ilkeler koymamistir. Fakat her hangi
bir yetkiyi iistlenen Kkisinin, bireysel siyasette, toplumsal siyasette ve kurumsal siyasette uymasi
gereken genel cerceveyi belirlemistir. Bu degerler, sadece siyaseti ilgilendirmez, toplumsal,
iktisadi ve diger alanlar1 da ilgilendirir. Siyasetle iliskilendirilebilecek ayetlerin muhtevasi tahlil

23 Unal, Biilent, Ik Devir islam Diisiincesinde Hakimiyet Kavrami ve Tezahiirleri, Dokuz Eyliil Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisii, (Doktora Tezi), Izmir 1997, 218-219.
2410. Yunus, 100.
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edildiginde, Kur’an’da dikkat cekilen degerlerin dogrudan ahlak ve hukukla ilgili degerler oldugu
goriilecektir. Inang, ibadet ve ahlak konularina dogrudan ve ayrintilariyla yer verilirken siyasi
konularda adalet, mesveret, liyakat ve emanet gibi evrensel nitelik tasiyan genel ilkeler disinda
ozel hiikiimlere yer verilmemistir. Ornegin Allah, Kur’an’da Hz. Muhammed’den sonra kimin halife
olacagi, hangi 6zelliklere sahip olacagl, devletin yapisi ve yonetim bicimi gibi kurumsal siyasetin
unsurlariyla alakali her hangi bir agiklamada bulunmaz. Siyaset kadar diger konular1 da
ilgilendiren bu temel prensipler, genel olarak asagidaki ahlaki ve hukuki ilkelerden olusur:
Miisliimanlarin islerinin kendi aralarinda uzman Kisilere danisma (mesveret/s(ira) yoluyla
¢oziilmesi®; insanlar arasinda adaletle ve hakkaniyetle hiikmedilmesi®; yetki sahiplerine itaat
edilmesi?’; emanetlerin korunmasi ve ehline verilmesi?; insanlar arasinda iistiinliigiin takva ile
oldugu® ve benzerleri.

Din-siyaset iliskisinde en ¢ok giindeme getirilen “halife” ve “imam” kavramlari, Kur’an'da
siyasi egemenlige hak sahibi birisini tanimlamamaktadir. Halife, 6zgiir iradeli ve kendi adina giizel
isler yapmaya namzet Allah'in her bir kulu anlammna gelmektedir.*® imam ise, farkh farklh
anlamlarda kullanilmakla birlikte, ayette insanlara orneklik ve o6nderlik yapan kisi, yani
peygamberlik makami i¢in kullanilmistir.®* Aslinda bu tiir kullanimlarda Peygamberlik makaminin
bir siilale imtiyazi olmadigi, gonderilen elcinin stilalenin mensuplarina fazilet saglamadig ve
digerlerine kars1 bir tistiinliik kazandirmadigi son derece agiktir.®? Ayrica peygamberin secildigi
kabileye, peygamber kendilerinden c¢ikti diye, 6liimiinden sonra siyasi veya siyasi olmayan
makamlari ellerinde tutma imtiyazi da verilmis degildir. Hilafet ve hakimiyet meselesi, Seyyid
Bey’in de dedigi gibi, “ dini olmaktan ziyade diinyevi ve siyasi bir meseledir. Dogrudan dogruya
milletin isidir. Onun icindir ki, nusts-i seri’yye’de bu mesele hakkinda tafsilat yoktur.”* Dolayisiyla
Kur’an, siyasi ve hukuki konularda hakimiyet yetkisini tamamen insanlara birakmis ve topluma ait
islerin insanf birikimin sundugu imkanlardan faydalanarak toplum tarafindan diizenlenmesini ve
yuritilmesini istemistir.** Sonug olarak kurumsal siyasete dogrudan ilgi gosterilmemis, ancak
bireysel ve toplumsal siyasetle yakindan ilgilenilmistir. Bu konudaki ¢cer¢evenin belirlenmesini ise,
ahlak ve hukukun yetkisine birakmistir.

2542, Sira, 38; 3. Al-i Imran,159.

%6 4, Nisa, 58.

21 4, Nisa,59.

28 4, Nisa,58.

29 49, Hucurat, 13.

30 Bkz.: 2. Bakara, 30; 6. En’am, 165.

31 "Hz. [brahim'e Cenab-1 Hak: 'Seni insanlara imam (baskan) yapacagim' buyurdugu zaman, bu Peygamber: 'benim
ziirriyetimden de' diyerek, kendi siilalesinden de imamlar gelmesi niyazinda bulunmus, fakat su cevabi almistir:
'Benim ahdim (vazife teklifim) zalimlere erismez'." (2. Bakara,124)

%2 Bkz.: Hatiboglu, Mehmed Said, “Hilafetin Kureysliligi”, AUIFD., XXIII1(1978), 136-7.

3 Seyyid Bey, Hilafet ve Hakimiyet-i Milliyye, Ankara 1923., 2; Seyyid Bey, Hilafetin Mahiyet-i Ser’iyyesi, 10.
3 Krs.: Akbulut, Ahmet, “ Kur’an’1 Kerim Acisindan Egemenlik Meselesi”, Islami Arastirmalar, 8/3(Yaz-Giiz
dénemi 1995), 151; Figlali, Ethem Ruhi, Din ve Devlet fliskileri, Mugla 1997, 37.
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5. Hz. Muhammed’in Niibiivvet Gorevi ve Siyasi Liderliginin Mahiyeti

Hz. Muhammed’in vahyin rehberliginde baslattig1 degisimin mahiyetinin ne kadar siyasi oldugu
tartisilmistir. Onun Mekke donemindeki fikir ve uygulamalart Mekke’deki Kureyslilerin
muhalefetine sebep olan siyasi bazi unsurlar barindiriyordu. Ancak dogrudan bir siyasi
orglitlenme olarak goriilmedi. Mekke doneminde, “Kur’ani fikirlerdeki siyasi potansiyel hayata
gecirilemeden kaldigini1”® ileri siiren Watt, Medine’ye hicretinin Hz. Muhammed’in siyasi
faaliyetinin baslangicit ve Medine’deki kabilelerle anlagmalarinin yeni bir siyasi yapinin tesisi
olarak yorumlar. Batili arastirmacilar ve islamc1 hareketler, genelde Hz. Muhammed’in islam’1
teblig adina yaptig1 her seyi, Islam’in amacladig siyasi bir projenin hayata gegirilmesi olarak
degerlendirmektedir.?® Batililarin islam’1 dogrudan politik bir hareket olarak sunmalarmin
arkasinda, “Islam diinyasinin biiyiimekte olan politik &nemini” Kur’an’a ve Hz. Muhammed’in
kisiligine baglamak; politik bir proje olarak gdstermek suretiyle Islam’la miicadeleyi
mesrulastirmak bulunmaktadir. Islamcilarin iddiasinin altinda ise, Miisliimanlarin geri kalmasi
ve maglup olmasmi “Islami Devlet’ten olmamasi ve batiyla bas edebilmenin yolunun biitiin
miisliimanlar1 ayni sancak altinda toplayacak, halifenin yonettigi bir “Islam Deveti’nin
kurulmasi fikri bulunmaktadir. Farkli amaglarla hareket eden her iki yaklasim, Islam’1 siyasetle
aynilestirme noktasinda birlesmektedir.

Hz. Muhammed’in siyasi liderliginin niibiivvet gorevi cercevesinde vahiyle sevk ve
idare edilen bir gérev olmamasi dinin siyasetle aynilestirilmesi goriisliniin tutarsizligini agikca
ortaya koymaktadir. Soyleki Hz. Muhammed'in devlet bagkanligi misyonu, ilahi kaynakli
olmay1p, tamamen iginde yasanilan sosyal ve siyasi gelismeler sonucunda elde edilmisti. Bagka
bir ifadeyle Hz. Muhammed’in nebiligi, ilahi tayin ve secilmeyledir, ancak onun devlet
baskanlig1 ve bu konudaki uygulamalar1 boyle degildir. Miisliiman toplumun siyasi liderligini
iistlenmesi, 1lahi tayin ile olmamustir. Ciikii Hz. Muhammed’in bu goérevi, niiblivvet gérevinin
bir parcasi degildi. Bu goreve layik goriilmesi onun beser olarak elde ettigi basarilarinin ve bu
konudaki kabiliyetinin sonucuydu. Hatta Peygamberlik gelmeden 6nce de, liderlik vasfini
kullanarak ihtilafli konularda hakemlik yaptigi bilinmektedir. Boyle goriildiigli icin
misliimanlar, zaman zaman, Hz. Peygamber'in ¢esitli konulardaki vahye dayanmayan kisisel
goriislerini elestirebilmisler ve onun farkli goriisler ortaya atabilmislerdir. Ciinkii onlar, “Hz.
Muhammed’in Allah’in vekili olmadigimi1” biliyorlardi.3” Hz. Muhammed’e “siyasi ve eylemsel
faaliyetinin Allah tarafindan vazife olarak verildigi” iddiasin1 destekleyecek tutarli hi¢bir delil
bulunmamaktadir. “Islaim politik bir sdhretine sahip olmasina ragmen siyasi alanda nisbeten
basarisiz oldugunu iddia eden” Watt’in bu konudaki ¢eliskili izahlar1 bunun tipik bir 6rnegidir.

3 Watt, islam’da Siyasal Diisiincenin Olusumu, s. 18.
% Ornegin bkz.: Watt, Islam’da Siyasal Diisiincenin Olusumu, s. 18 vd.
3739, Ziimer, 41; 17. Isra’, 54.
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O, hem “dinlerin kendilerine ait politik anlayislar1 yoktur. Ancak, bazen bir dinin, ortaya ¢iktigi
bolgenin siyasi anlayislarin1 onayladigi gériiliir. isldim’n durumu da kesinlikle budur.”? der,
hem de Hz. Muhammed’in Allah tarafindan siyasi faaliyetler i¢in gorevlendirildigi iddiasinda
bulunur ve bunu su sekilde temellendirmeye calisir:

“Baglangicta Hz. Muhammed Kur’an’da basit olarak bir mesajin, 6zellikle de “uyar1”
mesajinin insanlara tasiyicisi olarak kabul edilirken, Medine doneminde rasul/ terimi “bir seyi
yapmak {lizere gorevlendirilen kimse”yi ifade etmeye baslamis olmalidir ve bu da, bir mesaji
iletmeye ek olarak Medine’deki islerin bir kismini idare etmek gibi pratik karakterde bir sey
olabilir. Bu nedenle, “Allah’1n elgisi ifadesi”, “Peygamber’in aksine Hz. Muhammed’in mesgul
oldugu siyasi ve eylemsel faaliyetin Allah tarafindan vazife olarak verildigine isaret eder.”*

Hz. Muhammed'in uygulama ve tavsiyeleri, diger konularda oldugu gibi siyaset
konusunda da, Kur'an'in ortaya koydugu genel cergeveyle uygunluk arz etmektedir. Bundan
dolay1 Hz. Muhammed, vefat ettiginde kendinden sonra imam veya halife olacak kisiyi gizli
veya acgik olarak belirlememistir. Hz. Muhammed'in, baz1 konularda ayrintili tavsiyelerde
bulunmasina ragmen, kendinden sonra siyasetin gidisatin1 yonlendirmeye dair agiklamalarda
bulunmamasi son derece anlamlidir. Hz. Muhammed, bir defasinda hurma asilamaya engel olmustu.
Hurma agaglarinin mahsiil vermedigini goriince, sahabeye “siz diinya islerini benden daha iyi bilirsiniz.”
diyerek hatasini itiraf etmis ve diinyevi islerde tecriibe ve uzmanligin esas alinmasi gerektigini tavsiye
etmisti. Oyle anlasiliyor ki, Hz. Muhammed, diinyevi islerin diizenlenmesi toplumun tamamini
ilgilendiren bir konu oldugu i¢in, kendi yoneticisini segme yetkisini Miisliiman topluma ait bir
hak olarak goriiyordu. Bu yiizden, Hz. Muhammed, sahip oldugu hukuki ve siyasi yetkilerini
baska birine devretmemistir. Ciinkii Islam'da, itikadi ve hukuki a¢idan, Hristiyanlikta oldugu
gibi dini ve diinyevi hakimiyeti elinde tutan ruhbanlik sinifi yoktu. Eger o, sahip oldugu yetkileri
devretmis olsaydi, bdyle bir sinifin olugsmasina sebebiyet vermis olacakti.

Hz. Muhammed’in siyasi liderliginin mahiyeti ve kaynaginin aydinlatilabilmesi i¢in, bu
konuda su 6nemli sorunun cevaplandirilmas: gerekmektedir. Hz. Muhammed’in siyasi liderligi
onun Niibiivvet gdérevinin bir pargast midir, degil midir? Islam’da siyasi ve toplumsal
egemenligin kaynagi ilahi degil beseridir. Yani insanin bilgi ve mesru giice dayali olarak ahlaki
ve hukuki ilkeler cercevesinde hilkkmetme ve siyasi tasarrufta bulunma yetkisi vardir. Hz.
Muhammed’in sahsinda temsil edilen peygamberlik ve siyasi liderlik tartismalarina gelince,
aslinda bu, din-siyaset iliskisini ilgilendiren bir tartigmadir. Bu soruya dogru cevap bulmadik¢a
Islam diinyasinda bu konuda yasanan sorunlar1 ¢dzebilmek miimkiin gériinmemektedir.

Hz. Muhammed’in siyasi liderliginin Niibiivvet gorevinin bir parcasi olup olmadigi, son
iki yiizyilda Islam ulemas arasinda tartisilan en 6nemli sorunlarin basinda gelmektedir. 19. ve
20. yiizyilda yasayan Islam alimlerinin ileri siirdiigii gériisler, Muhammed b. Tavit et-Tanci

38 Watt, 1slam’da Siyasal Diisiincenin Olusumu, s. 54.
39 Watt, Islam’da Siyasal Diisiincenin Olusumu, s. 52.
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tarafindan “Hz. Muhammed’in siyasi liderligini niibiivvet methumuna dahil edenler ve
etmeyenler” olarak iki grupta toplanmistir.*

Siyasi liderligi nebiligin pargasi olarak gorenler, siyaset ile dinin ayniligini veya
birbirinin ayrilmaz pargast oldugunu savunurken Islam bilginlerinin c¢ogunlugu, Hz.
Muhammed’in siyaset gorevinin niibiivvet mefhumuna dahil edilemeyecegi goriisiini
savunmustur. Sahabenin Hz. Muhammed’e, siyasi ve toplumsal tasarruflarinda, “bu vahiy mi,
yoksa kendi goriistiniiz mii?”” diye sormasi, adi konulmamis olsa da, onlarin mahiyet agisindan
din ve siyaset ayrimi veya dini ve diinyevi ayrimi1 yaptiklarini gosteren bir delildir. Ayrica Hz.
Muhammed’in peygamber olmadan 6nce insanlar arasindaki bazi sorunlart ¢g6zmede hakemlik
gorevi listlenmesi, onun siyasi tecriibesi ve giivenilirligi ile ilgili bir durumdur. Bundan dolay1
Peygamber olmadan 6nce Muhammedii’l-Emin vasfin1 almisti. Araplarda siyasetin kurucu ve
anahtar kavrami “hakemlik” idi. Hz. Muhammed birka¢ defa hakemlik yapmisti. Aslinda
hakemligi, Kureys’in siyasi tecriibesine dayaniyordu. Bu ornekler, Hz. Muhammed’in siyasi
liderliginin Niiblivvet mefthumuna dahil olmadigim1 ve kisisel bir becerisi oldugunu
gostermektedir. Ciinkii onun olaylara miidahalesi veya sorunlari ¢dzmesi, ¢ogu kere vahiy
beklemeden gergeklesiyordu. Bir siyasi deha olarak, Allah’in daha once vahiyle bildirdigi
buyruklari da dikkate alarak sorunlari kendi goriisleriyle veya sahabenin katkilartyla ¢éziiyordu.

Islam ve Araplarin siyaset anlayis1 arasinda ayirict dzellik, Araplarin siyaset anlayisinin
genelde icbar ve ikraha dayanmasiydi. Hz. Muhammed ise, siyasete ahlaki ve hukuki bir zemin
kazandirmak istedi. Bu sebeple ordu teskili, zekat toplama memurlar1 atamasi, seriyye ve
gazalar diizenlemesi, kadi tayinleri, donemin devlet baskanlariyla yazigsmasi, anlasmalar
yapmasi, toplumsal mukavele hazirlamasi (Medine vesikasi) ve benzeri siyasi tasarruflari
dikkate alindiginda, Hz. Muhammed’in yoneyimi ve mesruiyeti, “hukuki-akli egemenlik” tipini
temsil eder. Ciinkii 0, hep hak ve hakkaniyetten yana tavir aldi; haksizlik ve zulme kars1 direndi.
Miisliimanlar, Hz. Muhammed hayatta iken, onun siyasi-diinyevi liderligi ile ilahi kaynakl
niibiivvetini  karistirmamaya biiyliik 6zen gosterdiler. Siyasi liderligini niiblivvetin bir
clizii/pargas1 olarak gormediler. Onun ordunun techizi, savas, mali isler ve diger siyasi
konulardaki tasarruflarina, maksadini anlamadan korii koriine itaat edilmiyordu. Zaman zaman
onun uygulamalarmmin mesruiyeti sorgulaniyordu. Bu sebeple Hz. Muhammed’in siyasi
egemenligi, mesru gerekgeli hukuki ve akli bir egemenlikti. Bu egemenlikte, uygulama ve
tasarruflar akla, mantifa ve marufa ters diistiiglinde onlara itaat yoktu. Cilinkii Kur’an, her
davranis ve eylemin hakkaniyet ve adalet dl¢lisiine uygun olarak gercgeklestirilmesini istiyordu.

40 Bkz.: et-Tanci, Muhammed b. Tavit, “Islam Mezhepleri Hakkinda Diisiinceler”, Islam Diisiincesi Uzerine
Makaleler (ed. S6nmez Kutlu, Ankara 2011) adli kitap igerisinde, 63.
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6. Modern Dénemde Din-Siyaset Ayrimini1 Temellendirme Bigimleri

Hilafetin kaldirilmasinin éncesinde ve sonrasinda din-siyaset iliskisi, din-devlet iliskisi, Islam ve
demokrasi ya da din ve laiklik meseleleri, hakimiyetin kaynagini biitlinliyle veya kismen Allah’a
dayandiran Islamcilarin ve Selefi akimlarin en énemli tartisma konularimi olusturuyordu. Ornegin
sonraki siirecte fhvan-1 Miislimin, “Islam, din ve siyasettir.” siariyla din ve siyaseti aynilestirirken;
Hizbu't-Tahrir, “hilafet sistemini” Islami rejim olarak sundu. Selefilik, ¢cok partililigi ve oy
kullanmayi bir tir kiifiir olarak gérerek toplumu ilk ti¢ neslin dini-siyasi tecriibesine dondiirmeye
calisty; siyast bir parti olarak érgiitlenen Cemaat-i Islamiye ise, hilafetin konsey tarafindan temsili
(Hilafet Konseyi) fikrini savundu. Siyasal islamci hareketler, din-siyaset iliskisi etrafindaki bu
gorisleriyle, despot ve zalim yoneticilerinden zuliim ve baski géren toplumlarinda genis bir taban
edindiler. Hatta bu akimlar icinde yasadiklar tlkelerin sinirlarini asarak diger Miisliman
toplumlart da etkilediler. Ancak onlar, din-siyaset iligkisini, Ku'rdn'daki siyasetle ilgili genel
ilkelerden ve Hz. Peygamber’in liderlik 6rneginden ya da bugiin yasanan insani birikimden
hareketle coziimlemediler. Bunun yerine klasik kelam kaynaklarina yakin bir yol izleyerek,
gecmiste yasanan siyasi tecriibeyi Islami bir siyaset modeli olarak savunmaya devam ettiler.
Halbuki hilafet, Miisliimanlarin daha ¢ok diinyevi islerini ytriiten siyasi ve hukuki bir kurum idi.

Bazi miisliman miitefekkirler, din-siyaset iliskisini veya ayrimini yasanan siyasi ve
toplumsal degisim olgusunu dikkate alarak ictimal (sosyolojik), hukuki veya kelami agidan
tartistilar. Ornegin Ziya Gokalp sosyolojik yaklasimi; Seyyid Bey hukuki yaklasimi; Ali Abdurrazik,
kelami yaklasimi; Muhammed b. et-Tavit et-Tanci ise, hukuki-kelami bir yaklasimi savundu.
Onlardan ilk Gigiinii daha 6nceki bir arastirmamizda®, Muhammed et-Tanci'nin yaklagimini ise
daha sonraki bir makalede* genisge analiz ettigimiz i¢in burada bunlari tekrarlamayacagiz. Sadece
Muhammed et-Tancl’nin din-siyaset iliskisine ve Hz. Muhammed’in siyasi liderliginin onun
niiblivvet mefhumuna girmedigine dair degerlendirmelerine kisaca deginecegim.

Muhammed et-Tanc’nin konuyla ilgili kelami-hukuki yaklasimma goére, “Imamet, yani
Miisliimanlarin baskanligi vazifesi, Peygamberlige dahil degildir. Imamet, peygamberlik methumunun
disindadir. Peygamberin ve peygamberligin sartlar1 arasinda, o kimsenin {immetinin bagkani olmasi sarti
yoktur. Hz. Muhammed’den once, kavminin idaresini iizerine almamig peygamberlerin gelip gectigi
zikredilmistir.”*® Hz. Peygamber birkag kere Medine’ye kendi yerine idareciler birakmigtir. Onun bu
kisileri kendine halife olarak tayin etmesi, siiphesiz, peygamberlik vazifesini yiiriitmek i¢in onlar1 halife
atadigimi gostermez. Aksine peygamberlik disinda olan idari islerde onlari halife kildigimi gosterir.
Bundan dolay1, her hangi bir kimsenin Peygamberimizin Imam (devlet baskani) sifatiyla yaptig

41 Bkz.: Kutlu, “ The Differentiation of Diyanet and Siyaset according to al-lmam al-Maturidi”, 178-192; “imam
Maturidi’ye Gore Diyanet-Siyaset Ayrimi ve Cagdas Tartigmalarla Mukayesesi”, Islamiyat Dergisi, VIII/2 (2005),
55-69.

42 Bkz.: Kutlu, Sénmez, “Muhammed b. Tavit et-Tanci’ye Gore Din-Siyaset iligkisi”, 405-422. Ayrica bkz.: “Ehl-
i Siinnet Siyaset Anlayiginin Dini Temellerinin Sorgulanmasi”, e-Makalat Mezhep Arastirmalar1 Dergisi, 1/1
(2008), 7-26.

43 et-Tanci, “Islam Mezhepleri Hakkinda Diisiinceler”, s. 63.
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tasarruflarini, devlet bagkaninin izni olmaksizin yapmasi cdiz degildir.** Peygamberimizin kadilik ve
devlet baskanligi, idari sifatlardir. O, bu iki sifatla hiikiim vermisse, hi¢ kimse kazd ve imamet
vazifelerini, kendi kendine, iizerine alamaz.*

7. Ahlaki ve Hukuki Degerler Zemininde Din ve Siyasetin Ozgiirlestirilmesi

Islam diisiincesinde klasik dénemde iktidarin kaynaginin ilahiligini ve imamlarin Allah tarafindan
tayin edildigini Sia’nin disinda baska bir mezhep savunmaz. Ehl-i Siinnet ve diger mezhepler, genel
olarak bu fikre karsi cikar ve iktidarin mesruiyetini Miisliimanlarin mesveretine, yani toplumun
beyatine dayandirir. Sonraki ddnemde, Siinniler arasinda “imam ve halifenin Allah tarafindan
secildigi” ve “halifelerin Allah’in yerytziindeki golgeleri oldugu” seklinde iktidarin kaynaginin
ilahiligini ileri stirenler olmustur. Bu iddialar, genelde siyasetin 6zelde kurumsal siyasetin
dayanmasi gereken ahlaki ve hukuki degerlere ters sonuglar dogurmustur. islam’a gére, ahlak,
insanin sahip olmasi gereken giizel huy ve davranislardir. Insan, iradesiyle iyiyi veya kotiiyii
secebilir. iradeye dayali iyi davramslari ahlaki davramslanidir. islam toplumu yéneten
yoneticilerle bireyin ahlaki ve hukuki yiikiimliiliikleri arasinda fark gérmez. Ister yonetici ister
baska bir gorevde olsun her Miisliiman, “haksiz yere cana kiymamak, baskasina ait mali ve emegi
calmamak, yalan sOylememek, aldatmamak, adaletli davranmak, zulmetmemek, adam
kayirmamak, kibirlenmemek, emanete hiyanet etmemek; bozgunculuk yapmamak, baris ve
1slahtan yana olmak, baskalarinin irz ve namusunu ¢ignememek, hayirda yarismak, insana ve insan
haklarina saygili olmak, muhtaglarin yardimina kosmak ve hak sahibine hakkini vermekle
yukiimlidiir. Hatta ahlaki ve hukuki degerlere gore hareket etmek ibadet sayilir. Bu duyarliliga
sahip insanlar, hem dini hayata hem de siyasi hayata arti1 bir deger katar. Yoneticiler, siyasi ve
hukuki tasarruflarinda mesruiyetini yonettigi kisilerden aldig1 takdirde ahlaki ve hukuki duyarhlik
sahibi olurlar Ayni sekilde liyakat ve uzmanligina bagli olarak hakettigi bir goreve gelen ve milletin
verdigi yetkiyle tasarrufta bulunan kimseler, sorumluluk bilinciyle ve hukuka uygun hareket
edebilir.

Din-siyaset iliskisinde hukuki mesruiyeti o6ne ¢ikaran ve halkin mesruiyeti
kurumsallastirma yoniinde ilk cidddi adim, Tirkiye Cumhuriyeti'nin kurulmasi ile birlikte
olusturulan Meclis tarafindan atildi. “Babadan ogula gecen saltanatin kaldirilmasi ve dini olarak
algilanan hilafetin ilga edilmesi” yoniinde ¢ikardigi yasalarla din ve devletin ayrilmasi konusunda,
yani kurumsal siyasette koklii degisiklikler yapti. Aslinda hilafetin siyasi ve hukuki yetkileri,
milletin iradesi ile secilen meclisin uhdesine verildi. Bu siirecte, iiretilen “milli hakimiyet” ve
“irade-i milliyye” kavramlari, din-siyaset iliskisi tartismalarinda anahtar kavramlar oldu. Bu
stirecte, iktidarin kaynagi ve devri acisindan siyaset felsefesinin temel unsurlari olarak gortilen
ozgurlik, esitlik ve adalet 6ne ¢ikarildi. Bunlar ahlakin ve hukukun esasini olusturan degerlerdi.
Soyle ki, kurumsal siyasette ve kamusal alaninda o6zgirliik, esitlik ve adalet ilkelerinin

4 Bkz.: et-Tanci, “Islam Mezhepleri Hakkinda Diisiinceler”, s. 64.
% et-Tanci, “Islam Mezhepleri Hakkinda Diisiinceler”, s. 65.
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benimsenmesiyle birlikte, bireyler kendilerini yonetme konusunda 6nemli bir hak elde etmislerdi.
Ciinkii onlar kendi cliz'i iradeleriyle yapacaklar: bir s6zlesme cergevesinde hukuki yetkilerini
(vekalet) devredebileceklerdi veya zamani geldiginde devrettigi kisiden bu yetkiyi alabileceklerdi.
Bu yol, islam’in hem hukuki akitlesme (beyat ve akit) yéntemine, hem de itikadi ve ahlaki agidan
insanin muhtar ve 6zgiir olmasi ilkesine uygundu. Bireylerin veya vatandaslarin 6zgiir iradesi,
kendi hakkinda verilecek siyasi kararlara dahil edilmisti. Bu uygulama, hak ve 6zgiirliiklere sahip
olmada vatandaslarin esitligi ve Islam’in temel amaglan arasinda sayilan bes kiilli kaidenin
(zarurat-1 diniyye) korunmasi anlamina geliyordu. Bireylerin tercihini 6zgiirce kullanmasi, onlarin
sectiklerinin sorumluluklarina ortak olmay1 beraberinde getiriyordu. Bireylerin ciiz-i iradelerinin
toplamy, icinde farkliliklarin temsiline imkan taniyan milli iradeyi/milll hakimiyeti olusturuyordu.
Bu iki kavram, modern donemde fikih ve kelamin meseleleri arasina girmemisse de, din-siyaset
iliskisi tartismalarina yeni bir boyut kazandirmistir.

Modern toplumlarda bireyler, kendi irade ve ozgirliikleri dogrultusunda siyasi
orgitlenmelere gidiyorlar; ayrica ¢ok partili sistem icerisinde, secme ve secilme haklarini
kullanarak kendi tercih ettikleri partileri destekliyorlar ve onlar1 iktidara tasiyorlar. Ancak
bireysel iradeler, bu siyasi rekabette farkli cephelerde toplanabiliyor. Boylece insanlar, tercih
ettigi partiler yoluyla mecliste temsil hakki elde ediyor. Burada temsil edilen biitiin egilimler, siyasi
ve hukuki tasarruf yetkisine sahip iradeyi olusturmaktadir. Kamusal siyasetin en biiyiik
organizasyonu olan devletin asil gorevi, vatandaslarin can, mal, din, akil ve namusunun
dokunulmazligy ile ilgili hak ve 6zgiirliiklerini korumak ve onlari gelistirmektir. Toplumsal agidan
ise, iyiliklerin ve adaletin hakim oldugu bir toplum olusturmaktir. Bu toplumu olusturan
Misliiman, Yahudi, Hristiyan ve diger din mensuplari, hak ve 6zgiirliiklerde esit konumdadir.
Ahlaki ve hukuki duyarliliga sahip kisilerden olusan bir toplumu insa etmek, ahlaki ve hukuki
degerlerin kurumsallastirilmas1 yoluyla basarilabilir. Adaletli olmanin yolu, ahlaki degerlere
bagliliktan gecer. Ahlakli olmak ise, insanlarin kendi akil, irade ve ihtiyarini kullanarak iyilik veya
kotiiliikk konusunda 6zgiirce tercihlerde bulunmaktir. Aklini kullanmayan ahlakli ve adaletli olma
konusunda hep sorunlar yasar. Ciinkii boyle birisi kisisel menfaatlerini kollar. Davranislarinin
doguracagi fayda ve zararlar sebep-sonuc iliskisine gore diisiinmez. islam siyaset nazariyesinde,
iyiyi, dogruyu, hakki ve adaleti hakim kilmak 6zgiirliik ve sorumluluk bilincinin gelistirilmesine
baghdir. Bu ise, dinin ve siyasetin 6zglirlestirilmesiyle yakindan iliskilidir. Bagka bir ifadeyle, din
ve siyaseti, kutsallik atfedilen sahsiyetlerin, soy, sinif, mezhep ve tarikatlarin tekelinden
kurtarmak hayati bir énemi haizdir. Bu kimlikler lizerinden siyaset yapmak veya bunlarla dini
aynilestirmek ya da bunlara dini temsil etme yetkisi vermek, insanlarin irade, inang¢ ve kanaat
ozgurliglinii yok etmekte; bireyleri kutsallastirilan belli sahis ve topluluklarin istismarina agik
hale getirmektedir. Halbuki Islam doktrininde 6zgiir irade ve ihtiyarin icinde bulunmadig fiil ve
tasarruflar, dini, ahlaki ve hukuki vasfini kaybeder.

Siyasi temsillerin dini temsil gibi gosterilmesi veya dini sOylemin siyasi giicle
mesrulastirilmas1 girisimleri, din ve siyasetin ahlaki ve hukuki ortak degerler zemininde
bulusmasini engellemektedir. Din dili, siyasetin etkisinde kalarak ayristirici ve farkliliklar1 yok
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eden tektiplestirici, baskici bir dile doniismektedir. Din, siyaset iistii bir deger olmaktan ¢ikip gii¢
devsirmenin araci olmaktadir. Her iki durumda da birey, dini-toplumsal yapilarin veya kurumsal
siyasetin uydusu haline gelebilmektedir. Uzun bir demokrasi tecriibesine sahip lilkemizde siyasi
partiler; zaman zaman vatandaslarin veya bireylerin din ve vicdan 6zgiirliiklerini giiclendirmek
yerine, mezhep, tarikat ve cemaat kimlikleri lizerinden siyaset yiirliterek bireylerin 6zgiir
iradelerini etkisizlestirmektedir. Hatta kisilerin ciiz'l iradeleri, bir cemaat veya bir tarikat
tarafindan siyasi pazarlik konusu yapilabilmektedir. Boylece siyaset, dini-toplumsal yapilari;
mezhep, tarikat ve cemaatler de siyasi partileri kontrol ve istismar edebilmektedir. Bu durumda
iktidara yakin olan dini-toplumsal yap1 veya yapilar, iktidarin giiclinti de yanlarina alarak digerleri
lzerinde baski olusturabilmektedir. Her iki durumda da, bireylerin ciliz'l iradelerini saglikl
kullanmas: engellenmektedir. Oncelikle insanlarda, aklim kullanma konusunda farkindalik
olusturmak 6nemlidir. Siyasetin asil amaci kendi tercihlerini yapabilen, iradesini baskalarina
teslim etmeyen Ozglr iradeli bireylerin yetismesine imkan saglamaktir. Neyin iyi neyin koti
olduguna baskalar1 degil, bireylerin kendisi karar verebilir. Her bir birey kendi menfaat ve
maslahatlarina uygun gordiigii kisi veya siyasi partiye, her hangi bir baskiya maruz kalmadan
kendi tercihiyle oyunu verebilir. Gii¢lii bir milli iradenin olusmasi i¢in, bireylerin iradelerinin
ozglrlestirilmesinden baska care yoktur. Ahlaki ve hukuki degerlerin gii¢clendirilmesi, insanlarin
ve onlara ait karar merkezi olan ciiz-i iradelerinin 6zgiirlesmesini ve sayginligini artiracaktir.

Sonug

Misliiman toplumlar, siyaseti inang ve tarihi tecriibe ile aynilestirdikleri ve siyasetin hukuki ve
ahlaki degerlerle iliskisini kopardiklari igin, siyasi ve toplumsal bunalimlara yol acan pek ¢ok
sorunla karsi karsiyadir. Bu sorunlar, Musliimanlari diyanet-siyaset ayriminin imkan ve sinirlarini
yeniden diisiinmeye, hatta bu ikisi arasindaki mahiyet farkliligin1 dikkate almaya zorlamaktadir.
Din ve siyasetin amaci, huzurlu ve ahlakli bireylerden olusan erdemli bir toplum kurmaktir. Ancak
tarihsel tecriibedeki din-siyaset iliskisi bu minvalde yiliriimemistir. el-Cabiri’nin de dedigi gibi,
Islam siyaset diisiincesinde “siyaset, din adina hareket etmis ve mesruiyetini ondan almistir. Bu
ise, genelde, siyasi cekismelerin din kisvesi altinda yiiriitiilmesine sebep olmustur.”4°

Hz. Peygamber’in sahsinda “niiblivvet-siyaset” iliskisi incelendiginde, onun devlet
baskanlig1 gorevinin niibiivvet mefhumuna dahil olmadig1 acik¢a goriilecektir. Bu durum sorunu
inancin degil ahlak, siyaset ve hukukun konusu olarak incelemeyi zorunlu kilmaktadir. Ancak
klasik kelam1 ve fikhi kaynaklarda “din-siyaset iliskisi” tartismalar1 Hz. Muhammed'’in kendinden
sonra devlet bagkanm (Imam) olarak birini tayin edip etmedigi, devlet baskan1 olacak kisilerde
aranan sartlar, halifelerin mesruiyeti ve benzeri konular etrafinda inangla iliskili olarak incelendi.
Fakat modern donemde hilafetin kaldirilmasindan sonra laiklik, demokrasi ve insan haklar1 gibi
kavramlar tizerinde yogun tartismalar yasanmaya baslandi. Siyaset olgusunun bu siirecte

%6 g|-Cabiri, Cagdas Arap-Islam Diisiincesinde Yeniden Yapilanma, 47.
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sosyolojik, hukuki, siyasi ve kelami acidan farkli boyutlar kazanmasi, siyasetin mahiyetinin ahlaki
ve hukuki degerler 1s181nda yeniden analizini gerekli kilmaktadir.

Siyaset, toplumu yonetme sanatidir. Toplumun sahip oldugu ahlaki degerlerden, orf-adet
ve geleneklerden ve insani birikimden hareketle bunu yapmaya calisir. Ancak yonetme sanati,
egitim ve Ogretimle stlirekli gelistirilebilecek bir meslektir. Bu konuda esas olan liyakat ve
ehliyettir. Yonetebilme yeterliliklerine sahip olan kisiler, bu goérevlere talip olabilirler. Ancak
yonetim erkini elde etme konusunda zor ve cebir kullanamazlar. Burada esas olan yonetecegi
kisiden yetki almasidir. Bu yetkiyi insanlarin serbest irade beyanina dayali se¢cim ve benzeri mesru
yollarla almadig1 takdirde mesruiyeti yoktur. Dolayisiyla yetki devri, tipki evlilikte, ticarette ve
benzeri sosyal ve hukuki iligkilerde oldugu gibi karsilikli rizaya dayali ve belli bir vakitle
kayitlanmis bir akittir. Bu sebeple boyle bir akitlesme hukuki bir eylemdir. Hukuki eylem
olmasinin yani sira ayni zamanda, kisinin irade ve ihtiyarina bagh ahaki bir davranistir. Ciink{i kisi
bu iradesiyle iyi ve giizeli ya da kotii ve cirkini secmekte serbest birakilmistir. Ahlaki olan iyiyi
secmesi ve adaletten yana tutum ve davranista bulunmasidir. Bu durumda ahlak bireyler icin,
hukuk toplum i¢in 6nemlidir. Ahlakli birey, hukuki ve sivil toplum ve laik devlet, toplumu yonetme
sanatinin temel dayanaklaridir. Bunlar [slam’da korunmasi amaglanan can, mal, akil, din ve
namustan olusan bes dokunulmaz, yani insan hak ve 6zgiirliikleri icerisinde yer alan veya onlarla
iliskilendirilen haklardir.

Din ve siyaset, hakimiyetin kaynagi acisindan farkli kaynaklardan mesruiyet kazanir. Dinin
mesruiyeti ilahidir. Siyasetin ise, kisilerin ciiz-i iradelerinin toplamindan olusan irade-i milliyedir
veya irade-i hakimiyye’dir. Dolayisiyla din, siyasetin; siyaset de dinin araci veya birbirinin
miitemmim ciizii degildir. Ancak din ve siyaset, amaglar1 a¢isindan insan hak ve oézgiirliiklerini
korumada birlesir. Hak ve 6zgiirliiklerin zeminini, ahlaki ve hukuki degerler olusturur. Bu ikisinin
olmadig1 veya dikkate alinmadigi durumlarda din ve siyaset birbirini istismar eder. Sonugta insan,
ozgurliginii kaybeder ve adaletsizligin, zulmiin ve ahlaksizligin 6znesi haline gelir.

Siyaset, ahlaki ve hukuki degerlerden bagimsiz olarak yiritildiigiinde, insan hak ve
ozgurliklerini ihlal eder. Siyaset, bireylerin maslahatlarini, ancak hukuki ve toplumsal bir
sozlesme (anayasaya) cercevesinde koruyabilir. Halkin oyuyla belli bir siireyle se¢ilen kisilerin hak
ve sorumluluklar1 da bellidir. Yonetimin mesruiyeti, bireylerin iradelerinin saglikli bir sekilde
kullanilmasina baglidir. Bu konuda, daha iyi bir yol buluncaya kadar, demokrasi iyi bir ¢d6ziim yolu
olmaya devam edecektir. Ciinkii demokrasi kisilere, irade 6zgiirliigii, yonetime katilma, segme ve
secilme gibi siyasi haklarini etkin bir sekilde kullanabilme imkani saglamaktadir. Bireylerin ciiz’i
iradelerinin temsil oranlari 6l¢lisiinde yonetime ortak olmalari ve sahip olduklar1 haklarini hukuka
uygun olarak kullanmalari son derece 6nemlidir. Din ve kurumsal siyasetin ortak amaci, can, mal,
din, akil ve namusunun dokunulmazlig1 gibi ahlaki ve hukuki maslahatlar1 korumakla ytlikiimlidiir.
Din ve devlet birbirini tahakkiim altina alarak topluma huzur ve adalet getiremez. Ulema ve timera,
birbirinin egemenlik alanlarini kabul etmek durumundadir. Dinin ve devletin, miimkiin oldugu
Olciide oOzglirlestirilmesine ihtiyac vardir. Devlet, bireylerin hak ve o6zgiirliikleri, 6zellikle
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bireylerin dini diisiince ve inancini yasama 6zgiirliikleri belli bir dini-toplumsal grup tarafindan

ihlal ve istismar edildigi durumda devlet bireyi korumasi gerekir.

Din-devlet iliskisini saglikli bir yapiya kavusturmada, insanligin kurumsal siyasette “laik
ve demokratik bir hukuk devleti” tecriibesi 6nemli imkanlar sunmaktadir. Mislimanlar, bu

konudaki sorunlarin ¢éziimiinde bu tecriibeden bigane kalamaz.
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Osmanli Devlet Adamhg1 Geleneginin
Yenilenme Siireci

Ahmet Kavas!

Ozet

Avrupa’da baslayan ve hizla irtibath oldugu codrafyalara yayilan yeni devlet adami
yetistirme egitimi kisa zamanda Osmanli Devleti’nde de etkisini gésterdi. Enderun isimli
saraya idarf ve askeri list diizey memurlari yetistiren kuruma bagimli kendi gelenegini terk
ederken kurup (¢ asama ile belli bir olgunluga getirdigi “miilkiye mektebi” gelenegi Tiirkiye
Cumhuriyetine biraktigi en ciddi egitim miiesseseleri arasindaki yerini aldi. Kamuya her
alanda gerekli amir ve memurlarin yeni usulle yetismesi baslangicta batidaki érneklerine
mimkiin mertebe bagh kalinarak denendiyse de bir miiddet sonra onlardan hizmet alacak
toplum arasinda diinya gériisii kadar manevi kimlik bakimindan da ciddi bir uzaklasmanin
kagcinilmaz bir sonu¢ oldugu fark edildi. 1859°da egitime baslayan Mekteb-i Fiindn-i
Miilkiye’de uygulanan egitim faaliyeti ile 1878 sonrasi Mekteb-i Sahane-i Miilkiye ile girilen
yeni devrede islam dini ile ilgili derslere éncelik verilmesi bunun agik ifadesidir. 1909 yilindan
sonra Mekteb-i Miilkiye bir anlamda bu siirecin iyice olgunlastigi ve Cumhuriyette resmi adi
her ne kadar Siyasal Bilgiler seklinde Batidaki gibi isimlendirilse de bilhassa buranin
mezunlari arasinda kisaca “Miilkiye” olarak taninmaya devam etti. Koklii egitim
kurumlarimiz arasinda binlerce genci yetistirip devletin istihdamina sunmasiyla dikkatleri
lizerine toplamis ve bu etkinligi 21. yiizyila da tasiyabilmeyi basarmistir. Bugiin énemli olan
kendi icimizdeki kadar bu alanda isim yapmis diinyanin énde gelen benzeri egitim kurumlari
ile mukayese edildiginde gelinen seviyenin tespitinin geredi gibi yapiimasidir.

Giris

Avrupa’da 19. yiizyilin ortalarinda baslayan ve somiirgecilikle birlikte irtibatli oldugu cografyalar
dahil tiim diinya genelinde hizla yayilan yeni devlet adami yetistirme egitimi kisa zamanda
Osmanh Devleti'nde de kendini hissettirdi ve etkisini kisa zaman icinde gosterdi. Endertiin isimli
basta padisahin sahsi hizmetleri olmak tizere genel anlamda saraya idari ve askeri st diizey
memurlari yetistiren bizzat padisahlarin yasadigi mekanin icinde ve dort asirdan fazla devam eden
bu koklii gelenek 1830’1u yillarda terk edilebildi. Bunun yerini almak iizere yaklasik 60 y1l devam
eden ve li¢ asamada belli bir olgunluga ulasan “Miilkiye Mektebi” isimli yeni kurum Tiirkiye
Cumbhuriyetine miras birakilan ve tam anlamiyla amag¢lanan hedefi bu donemde gerceklestiren en

! Prof. Dr., Istanbul Medeniyet Universitesi Siyasal Bilgiler Fakiiltesi Uluslararasi Iliskiler Boliimii.
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ciddi girisimlerden birisi oldu. Kamuya her alanda gerekli amir ve memurlarin artik bu usule gore
yetistirilmesi baslangicta batidaki 6rneklerine miimkiin mertebe bagh kalindi. Ne var ki belli bir
miiddet gecince mezunlarin hizmet edecegi toplumla aralarinda ortaya ¢ikan diinya goriisii bir
yana, manevi kimlik bakimindan da telafisi zor bir uzaklasmanin gozle gorliir izleri ilk 20 yilda
kacinilmaz sekilde fark edildi.

Gegmisinde bir¢ok beylik, sultanlik ve benzeri gii¢lii yonetimler kuran bir millet olarak
devlet adami yetistirme gelenegimizin belki de en zirve donemi 16. ytlizyil olup biiytik bir gelisme
gostermisti. Ayni donemde Avrupa’da iktidarlar iyi at ve kdpek yetistirmekle 6viiniirken Busbecq
gibi Osmanl sarayina girebilen nadir sefirlerin gozlemlerinde de Tiirklerin farkli inang ve
milletten egitmek tizere aldiklar1 gencecik cocuklari yetistirerek iyi bir devlet adami yetistirmeleri
konusu yazdiklar1 hatiralarinda zikredilmektedir.? Dérdiinci Mehmed gibi bazi Osmanli
Padisahlar1 17. ylizyilin ikinci yarisindan itibaren bu tarz insan yetistirme usuliinii kismen terk
etmeye baslamislar, ikinci Mahmud déneminde de bir daha canlanmamak iizere 19. yiizyilin ilk
yarisinda tamamen terk edilmisti. Yeni bir teskilatlanmanin zaman almasi ile de 6zellikle Tanzimat
ile birlikte ismail Hakki Uzungarsili’'nin dedigi gibi de devlete adam yetistirme konusu ciddi bir
zayiflama dénemine girmisti. Nedeni Birinci Abdiilhamid ve Ugiincii Selim devirlerinde baslasa da
devam edemeyen islahat ve teskilatlanmaya bu padisah daha fazla 6nem verip Osmanli’da batinin
gelisme hamleleri zaman alacakti. Kaldi ki onun bu tercihini oglu Abdiilmecid padisah olunca yari
dogu, yar1 bat1 tarzinda yiiriitmek isteyecekti.® Giiniimiizde farkl iilkelerde her hangi bir nedenle
oralara gelip yerlesen ailelerin birkag nesil icinde iyi egitim géren ¢ocuklarinin devletbaskani,
basbakan, bakan ve milletvekili, hatta biirokrasinin ¢esitli list gorevlerinde yer aldigina sahit
olmaktayiz.

Sultan Abdiillmecid devrinde yeni bir egitim kurumu acgilarak buradan mezun olanlar
devlet adami olacaklardi. 1858 yili Nisan ayinda agilmasi i¢in baslatilan ¢alismalar 12 Sunbat 1859
tarihinde kalici bir egitim merkezi olarak disiniiliip egitime baslatilan* Mekteb-i Fiintin-i
Miilkiye’deki uygulama tam anlamiyla batiy1 6rnek almisti. Bu egitim faaliyetinde 1878 yilindan
itibaren Mekteb-i Sahane-i Miilkiye seklinde az bir isim degisikligi de gecirerek yeni devrede Islam
dini ile ilgili derslerin 6nemsendigi bir siire¢ yasandi. 1909 yilindan sonra Mekteb-i Miilkiye bir
anlamda bu siirecin iyice olgunlastifi ve Cumhuriyette resmi adi1 her ne kadar Siyasal Bilgiler®
seklinde Batidaki gibi adlandirilsa da bilhassa buranin mezunlar1 arasinda kisaca “Milkiyeli”

2 Compte de Saint Briest, Mémoires sur I’Ambassade de France en Turquie, Paris 1877, éd.: Ernest Leroux, s. 11.
Mehmet Ipsirli, “Endertin”, TDV-Islam Ansiklopedisi, ¢.11, s.185-187.

8 Ismail Hakki Uzuncarsili, Osmanli Devleti nin Saray Teskilat:, TTK, Ankara 2014, s. XIX.

4 M. Murat Baskici, “Mekteb-i Miilkiye’den Siyasal Bilgiler Fakiiltesi’ne 150 Yilin Kronolojisi”, Miilkiye, c. 33,
yil: 2009, sy.: 265, 249-276.

% Fransa’da bugiin sadece iilkenin degil diinyanin yonetimine talip nesilleri yetistirmek iizere mevcut tiim yiiksek
egitim kurumlari i¢inde en fazla dikkat ¢ekeni hig siiphesiz kisaca “Sciences Po” denilen, yani Sciences Politiques
(Siyasal Bilgiler) denilen {iniversite konumundaki kurumdur. Richard Descoings Sciences Po: De la Courneuve a
Shanghai (Paris 2007, Presses de la Fondation Nationale des Sciences Politiques) adli eserinde 1871°deki
kurulusundan bugiine kadar gecen neredeyse bir buguk asirlik tecriibeleri ve degisimleri ele almaktadir.
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kelimesiyle taninmaya devam edilmesi ismen de olsa gecmisin mirasina sahip ¢ikma anlamina
geliyordu.

Mektebi Miilkiye kokli egitim kurumlarimiz arasinda binlerce genci yetistirip devletin
istihdamina sunmasiyla dikkatleri lizerine toplamakla kalmamis bu etkinligini 21. ytlizyila da
tagiyabilmeyi basard1.® Bugiin énemli olan kendi icimizdeki kadar bu alanda isim yapmis diinyanin
onde gelen benzeri egitim kurumlar ile mukayese edildiginde gelinen seviyenin tespitinin
mutlaka yapilmasi da ayrica 6nem arz etmektedir.

Endertindan Miilkiyeye Doniigiim

Osmanl saray hayatiyla dogrudan alakasi olanlar su ii¢ ayr topluluktan birisine mensuptular:
“Harem”, “birun” ve “endertin”. Ozellikle “Harem-i Hiimayun” dendiginde ise “harem ve enderiin”
birlikte anlasilmakta, ilkinde saray hanimlarinin, ikincisinde ise erkeklerin tahsil ve terbiyelerinin
temin edildigi mekan anlasilirdi, bir anlamda padisahlarin en yakin ¢evrelerinde yasayanlari ifade
ederdi.’

Harem, bunlardan birincisi olup padisahin aile fertlerinin yasadigi ve adi iistiinde 6zel bir
mekandi ve burada yasananlar disindakilere kim olursa olsunlar tamamen kapal tutulurdu. Bu
mekan hakkinda bilinenler orada yasananlarin ¢ok az1 olup anlatilanlarin biiyiik bir kismi oray
anlamak icin gercekligi® teyit edilemeden soylenmis sézlerdir.’

Osmanli Sarayinda “devsirme” olarak da isimlendirilen Dogu Avrupa ve ozellikle
Balkanlardan getirilerek devlet adamligi egitimi verilerek yetistirilen erkek cocuklar1 sayi
bakimindan dnemli bir kitleyi olusturuyordu. Kafkaslardan ailelerinin rizalariyla alinip getirilerek
padisahlara, ailelerinin diger erkeklerine ve dnemli devlet adamlarina es olmak {izere terbiye
edilen ve “cariye” olarak isimlendirilen kii¢iik yastaki kiz ¢ocuklar1 vardi, bunlarin sayisi da
oldukga fazlaydi. Omiirlerinin kalan kisimlar1 genelde bu mekanda Padisah ve ¢evresine hizmete
tahsis edilmek iizere diger ikisine gore yaslar: biraz da ilerlemis olarak getirilen Afrika kokenli
gengler bulunuyordu. Kisacasi “harem” ismi verilen mekan ile sarayin duvarlari arasindaki diger
kisimlarda ti¢ farkl kitadan getirilen insanlar yasamaktaydi. Osmanli tarihi konusunda bu her bir

® Fransizlardan daha eski bir gelenegi olan bugiinkii Siyasal Bilgiler Fakiiltesi isimli egitim kurumumuz hakkinda
bugiine kadar en kapsamli eser ise Miicellidoglu Ali Cankaya’min Son Asir Tiirk Tarihinin Onemli Olaylart ile
Bilikte: Yeni Miilkiye Tarihi ve Miilkiyeliler (Miilkiye Seref Kitabi), (1-8 cilt, Mars Matbaasi, Ankara: 1968-1969)
adl eseridir. Omriiniin neredeyse en verimli ¢caglarini bu en koklii egitim kurumumuzun sadece kurulusunu degil
ayni zamanda burada goérev yapan dgretmenlerin, dgrencilerin ve mezunlarinin daha sonraki hayatlarina dair
arastirmalar1 yaninda, o giiniin sartlarinda olabildigi kadar ulasabildigi tiim arsiv belgelerini inceleyerek biiyiik bir
alan1 aydinlatmisti.

” Mehmet 1psirli, “Osmanli Devleti’nde Harem”, TDV-Islam Ansiklopedisi, €.16, 5.135-138.

8 Ahmet Kavas, “Istanbul’un niifuzlu Afrikalilar’”, Ge¢misten Giiniimiize Afrika, Istanbul 2017 (Genisletilmis 2.
baski), Kitabevi Yayinlari, 271-278.

® Ahmet Kavas, “Cariye de olsalar onlar “sarayli” unvanina sahipti”, Kiiltiir Dergisi, y1l: 2009, sy.16.
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sinif icin cok bilgi yazilmakta ve okunmaktadir. Fakat saraydaki Afrikalilar hakkinda neredeyse hig
veya en az bilgi verilen, cogu zaman da yanlis anlamalara sebebiyet verilecek sinif olmustur.

Birun ise idari, dini ve askeri alanda alt1 ayr1 sinifa ayrilmakta, tayin ve gorevleri belli
kurallara bagh yapilan ve sarayin dis hizmetlileri olarak ifade edilirlerdi. Padisah’in hocasi,
hekimbasi, cerrahbasi, géz hekimi olan kehhalbasi, miineccimbasi ve imami sarayin ulema sinifing;
belediye islerinden sorumlu sehremini, arpa emini, matbah, darphane, ve kagit ile ilgili sorumlar

AU

iimena “eminler” sinifini; rikab-1 hiimayun, kapicilarbasi, kapici kethiidasi, ¢gavusbasi, mirahur ise
agalar siifini olusturmaktaydi. Bunlarin hepsi kisaca Birun Agalari olarak da taninmaktaydilar.
Gerci birun hizmeti géren daha pek cok meslek mensubu gorevliler de vardi. Dahasi yine saraya
disaridan hizmet eden birun sinifi disinda kimseler de olup bunlar da dis agalar olarak

taninmaktayd.*’

Enderin ise gelince burasi bizzat Padisah’in kendi dairesi anlaminda bir mekén olup ilk
defa sekillenmesi Yildirnm Beyazit dénemine kadar giden, ikinci Murad zamaninda Edirne
Sarayinda temelleri atilan, Fatih Sultan Mehmed zamaninda ise tam anlamiyla faaliyete gectigi
bilinmektedir.!* 18. yiizyilin sonlarina kadar yaklasik dort asir boyunca Balkanlardan “devsirme”
adiyla toplanan genelde 15 yasindan kiiciik gencecik ¢ocuklarin sarayda yetistirildigi bugiinkii
anlamda medreseden sonra resmi konumda ¢ok 6zel bir okuldu. Ger¢i Uzungarsili padisahlarin
gerek ordu ve gerekse devlet idaresi i¢i yerel seckin aile ¢ocuklarinin tercihi yerine bunlarin
Islamiyet ve Tiirk terbiye ve kiiltiiriiyle yetismesiyle birlikte daha sadik bir *?simf olmalarina
baghiyor. Boylece belli bir seviyeye gelmelerinin ardindan devlet idaresinde ve gilivenliginin
temininde sorumlu kilinmalar1 yaninda ulema sinifi, devletin divan ve mali isleri, farkli kalemlerde
katiplik gibi 6nemli makamlara bunlara emanet ediliyordu. Alacaklar egitim 6ncesinde itina ile
secilmeleri, Miisliiman ve Tiirklik terbiyesi gérmeleri, dini vazifeleri, Tiirkce'yi 6grenmek i¢in
ciddi bir siirecten gecerlerdi. Oda denen koguslara yerlestikten sonra saray terbiyesi icin her
kogusta bir lala onlarla ilgilenir, en ufak kusurlarina miisamaha edilmezdi. Sonrasinda liyakat ve
kabiliyetlerine gore saray haricindeki devlet hizmetlerine tayin edilirlerdi. Bu uygulama 18. yiizyil
basinda terk edilip yerlerine Tiirk gengleri alindi ve bunlarin sayisi giderek artti. Bu dénemdeki
gengler arasindan edip, sair, miiellif, hatta ve musikisinas gibi cok sayida adam yetisti.

Diinyada benzerine rastlanilmayan Osmanli padisahlarin sarayi bir tahsil ve terbiye
mekani olup devlet igin gerekli Kisileri yetistirmekteydi.*® Egitim kurumu oldugu kadar idard, siyasi
ve diplomasi alaninda bilgi kadar uygulamanin merkezi oldugundan burada gengligini egitim ile
gecirenler bir anlamda dort dortliik yetismekteydiler. Aldiklar egitimin kendilerinden 6ncekilere
sagladig1 sadrazamlik, vezirlik, beylerbeyiligi, sancak beyligi gibi iist gorevlerdekilerin 6nemli bir
kismu ile alimlik, sairlik, sanatkarlik, askeri ve idari gorevler her yeni gelene istikbali icin ciddi bir

10 Abdiilkadir OZCAN, “Birun”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (DIA), ¢.6, .205.
1 Mehmet Ipsirli, a.g.m.

12 {smail Hakki Uzungarsily, a.g.e., s.288.

BAQy.
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hedefti. Burada basarinin sirr1 ait olduklar: aile ¢evrelerinin ve onlar1 himaye edecek kisilerin
bulunmamasidir. Bilakis asir1 disiplin, basar1 ve yetenek konularinda sahsi 6zelliklerini artirip
gelistirerek medreselerde zaman zaman rastlandigi gibi 6zel muamele ve ayrimciliktan
yararlanamamalaridir.!* Osmanlh Devleti bu uygulamaya son verip kademeli olarak 18. yiizyilin
ikinci yarisindan itibaren Miisliiman Tiirk ¢ocuklarini saraya alip egitmeye devam etmek isteyince
medreselerdeki zafiyetler buraya da sirayet etti ve bu yeni durum ge¢misteki kadar basarili
neticeler veremeyerek yarim asir bile siirmeden 1834 yilinda émriinii tamamlamistir.

1839-1922 yillar1 arasinda devletin tiim iist makamlarinda gorevler tustlenenler
hakkindaki Sinan Kuneralp’in eserine alt baslik olarak koydugu “prosopografik bir rehber”
elimizin altinda bize en kolay yoldan bilgileri vermedikge ¢ok defa yakin tarihimize damga vurmus
sahsiyetlerin isimlerini dahi birbirleri ile karigtirir hale gelmistik.'®

Ender(ina devsirme usulii ile gen¢ cocuklarin alinmasinin terk edilmesinde asil sebep artik
Balkanlarin eskisi gibi Osmanli Devleti'ne bu isi yapabilecek derecede baglarinin kalmamasiyla
alakalidir. Bir anlamda Miisliman Tiirk genglerinin ayni egitim i¢in saraya alinmasi zorunluluk
haline gelmis, fakat istedigi niteliklere sahip zekada ve kabiliyettekileri bulmalari zorlasmistir. 11
yasinda girdigi enderlinda yaklasik 20 y1l yasayan ve 30 yasina geldiginde buranin kapanmasiyla
ilmiye sinifina gecen Cuhadar ilyas Aga’nin Endertin Tarihi veya Letdif-i Enderun®® isimli kitabi gibi
baska bir esere rastlamak zordur. Ger¢i bu kitap her ne kadar oranin egitim yapisi1 hakkinda
dogrudan fazla bilgi vermemis bile olsa da sonucta kendi donemine 151k tutacak, Osmanli’ya devlet
adami temin eden kurumdaki giinliik hayat hakkinda énemli tespitlerde bulunmaktadir.

Diinya tarihinde bir benzerine rastlamanin miimkiin olmadig1 enderiin mektebinin temel
amaci devlet adami yetistirmek icin egitim verilen ve Dogu Avrupa’daki Osmanl topraklarindan
toplanan geng yastaki cocuklarin iyi bir terbiyeden gecirilip padisahin 6zel hizmetlerini yaparak
hayatlarin1 devam ettirmeleriydi. Ya da devlet icin gerekli yiliksek yoneticileri egitip onlar tayin
olacaklari makamlara ulasana kadar icinde bulunduran diinyada bir benzeri bulunmayan bir
kurumdu. Verilen egitim son derece yakindan takip edilerek buraya alinanlarin sabah uyandiklari
andan itibaren tekrar istirahate ¢ekilene kadar her hareketleri denetim altindaydi. Kurallari ihlal
eden mutlaka karsilifina katlanmak mecburiyetindeydi. Cikabilecekleri en iist makamlar
arasindaki silahtarlik ve ¢uhadarlik gibi gorevler haricindekiler sarayda yasamak zorunda idi ve

4 Mehmet Ipsirli, a.g.m.

15 Sinan Kuneralp Son Dénem Osmanli Erkan ve Ricali (1839-1922). Prosopografik Rehber adli eseriyle bu alanda
ciddi bir boslugu doldurmustur.

16 Bu eser 1857 yilinda, saraydan ayrilisindan yaklasik 30 yil sonra Sultan Abdiilmecid déneminde Matbaa-i
Amire’de basilmisti. Cahit Kayra bu eseri Osmanli Tiirk¢esi’nden Latin harflerine ¢evirirken kendi anlatimina ciddi
miidahalelerde bulunmustur. Prof. Dr. Ali Siikrii Coruk ise eseri yeniden ele alarak Latinize etmis ve Kitabevi
Yayinlar1 arasinda 2017°de basilmistir. Bu konuda Kogi Bey’in Risdle’si, (haz.: Zuhuri Danigman), Ankara 1985,
Kiiltir ve Turizm Bakanlhigi; Mehmed Halife’nin Tarih-i Gilmdni (yay. haz. Omer Karayumak), Istanbul
(Terciiman Gazetesi) adli eseri ve Tayyarzade Ata Bey’in Osmanli Saray tarihi -Tarih-i Enderun (haz.: Mehmet
Arslan), Istanbul : Kitabevi, 2010,1-5 c. gibi eserler ile Osmanli Devleti hakkinda eser yazan Batililarin
kitaplarinda epeyce bilgiye rastlanmaktadir (Ismail Hakk1 Uzungarsili, a.g.e., 5.287).
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disar1 ¢ikma hakki olanlar da haftada en fazla bir giin ayrilabilirlerdi. Acemi olarak alinanlari egiten
hocalar1 onlar1 devlete kusursuz bir kisilikle teslim etmekle miikellef iken 19. ylizyilin basinda
artik 6mriini tamamlamakta olan kurum asli gorevlerinde daha gevsek davranmaya baslamisti.

Galata Enderiinu da denilen ikinci sinif bir egitim yeri daha agilmis, buradaki gencler
Topkapi Sarayr’'ndaki Ender(in-u Hiimayun denilen yere siklikla olmazsa bile zaman zaman yatay
gecis yapabiliyorlardi. Bu durum ister istemez aralarina sogukluk girmesine ve saraydakilerin
onlara biraz tepeden bakmalarina da sebep olabiliyordu. Ne var ki asli olan kurum 1834-1909
yillar1 arasinda Endertin-u Hiimayun Okulu adiyla 6nemini yitirerek yasasa da digeri Galatasaray
Lisesi adiyla Cumhuriyet déneminde de varligini siirdiirebildi.!’

Sarayda yetistirilen gencler yaslar ilerlerken bilgi ve becerileri artmakta, seferli, kiler,
hazine ve has gibi isimlerle bilinen bir diizen igerisinde alt odadan tistiine gegiriliyorlar, makamlari
da en son ¢uhadarligin ardindan silahtar agaliga ytikseliyorlardi ki bu makam artik padisahin
yanibasinda onun basmiisaviri, en yiiksek memuru gibi bir konuma erisebiliyorlardi. Seferli
odasindakilerin varsa sanatkdrlik ozellikleri ortaya cikariliyor ve gelistirmelerine imkan
veriliyordu. Kiler odasina gegenler sarayin gida isleriyle, padisahin sahsi hazinesine bakan oda ve
has olarak isimlendirilen en list kisim artik sarayda muhafaza edilen kutsal emanetlerle kiitiiphane
ile mesgul olurlardi. Dért odanin sorumlulugu padisahin silahlarini da muhafaza eden silahtar
agaya verilmis. Merasimlerde padisahin silahlarini tasir ve sag tarafinda dururdu. Enderiin
kaldirilinca onun gorevi de yeni diizenlemede saray naziri, mabeyn miisiri denen basmabeyinciye
verildi. Bunlarin arasindan sadrazamlar, vezirler ¢ikmaktaydi, ki 230 kiisur sadrazamdan 60’1
burada yetismisti. Cuhadarlik riitbesine layik olanlar da saraydan ayrildiklarinda vezir ve
beylerbeyi gibi gorevlere tayin edilebiliyorlardi.'®

Bunlar icin iki husus ¢ok 6nemliydi. Oncelikle her ne pahasina olursa olsun padisaha sadik
kalabilmek ve imkanlar el verdiginde devletin farkli makamlarinda gorev alip sadrazamlik dahil
en list dereceye ulasabilmekti. Sarayda verilen bu egitime Anadolu’dan genclerin alinmamasinin
sebepleri ilizerinde ayrica durulmalidir. Ciinkii bu egitim stirecine alinanlar i¢in Anadoluy,
Balkanlar, Arap Yarimadasi ve Afrika’da eyaletler arasinda bir fark yoktur.

19. ylzyilin ikinci yarisinda Osmanli Devletinde list makamlarda goérev yapanlarin
isimlerini ve gorev siirelerini eserinde tek tek belirten Sinan Kuneralp 998 gorevliden 695’inin
miilkiyeli, 268’inin seyfiye, yani asker kokenli oldugunu ve 35’inin de ilmiyeli kokeninden geldigini
tespit etmistir. Ancak zaman zaman gorev degisiklikleri yapildiginda bir siniftan digerine
gecislerin epeyce oldugunu da yine acikca ifade etmistir. Hayrullah Efendi ve Ahmed Cevdet Pasa
gibi ilmiyeden miilkiyeye; Hariciye Nazir1t Ahmed Tevfik Pasa ise seyfiye sinifindan miilkiyeye
gecmistir. [Imiye sinifindaki iist gérevde bulunan 35 kisiden 26’s1 seyhiilislam olmustur. Osmanh
Devleti'nin son 83 yillik doneminde Sadrazamlik makami 42 farkl kisi arasinda 79 defa el

1 Letdif, (Cahit Kayra’nin eserin bas tarafina yazdigi “Osmanli Enderunu” baslikli kisim, s.21.
18 Letaif, s. 22.
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degistirmistir. iclerinde Mehmed Sait Efendi gibi sekiz defa bu géreve getirilenler oldugu gibi bes,

dért, ii¢ ve iki kere sadrazam olmus kimseler vardi.*®

19 Sinan Kuneralp, a.g.e., s. XIV-XV.
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Batililagsma Karsisinda Tirk Digilincesinde
Yol Arayiglar:

Mehmet Akincit

Ozet

Osmanli devletinin Avrupa iglerine ilerleyisinin durmasi arkasindan telafi edilemez
yenilgilerin baslamasi ile birlikte model olarak Bati’nin 6rnek alinmasina baslamasi Ill. Selim
Dénemine tekabiil eder. Savas alanindaki yenilgileri telafi etmek lizere askeri alanda
baslayan batililasma hareketi zamanla devlet biirokrasisinin tamamina, adalet sistemine
sirayet edecektir. imparatorluk déneminde genellikle kurumlar iizerinden giden Batililasma,
Cumbhuriyet ddénemi ile birlikte radikallesmis devlet eliyle halkin kiltiiriiniin de
batihlastiriimasi uygulamalarina gegilmistir. Denilebilir ki Tiirk devletinin ve milletinin son iki
asrin en temel sorunu Batililasma politikalari olmustur.

Fikirler, dénemin sorularina, sorunlarina verilen cevaplarin toplamidir. Son iki asra
damgasini vuran sorun batililasma olduguna gére bu istikamette tutulan yolun ve ona
Onerilen alternatifleri gézden gecirmek gelecegimiz icin elzemdir. Bu ¢alismada batililasma
karsisinda Tiirk diisiincesinde dile getirilen alternatif yol énerileri gésterilmeye ¢alisilacaktir.
Pozitivizmden ilham alan bir modernlesme anlayisinin elestirileri buna karsi dile getirilen
sentezci yaklasimlar tizerinde farkli diistiniirler baglaminda durulacak olmakla birlikte; bu
sentezci yaklasimin zaaflari da ele alinarak Batililasma karsisinda Tiirk disiincesinin bir
muhasebesi yapilacaktir.

Anahtar Kelimeler: 1. Batililasma 2. Tiirk modernlesmesi 3. Tiirk diisiincesi
Giris

Siyaset kelimesinin farkli tanimlarinin kesistikleri ana eksen “yon verme” ile ilgilidir. Batihlasma
yahut modernlesme bagh basina bir yon arama cabasi iken secilen yol ayni zamanda topluma
devlete yon vermek demektir. Bu nedenle batililasma problemi tizerine konusulan her alternatif
farkl bir siyaset yapma pratigidir. Son iki asirdir bat1 karsisinda nasil bir tavir takinacagimiz
konusu diisiince gelenegimizin 6énemli simalar tarafindan ele alinmistir. Hatta diyebiliriz ki
batililasma karsisindaki tutulacak yol diisiince hayatimizin ana sorusudur. Zira bu soru,
batililasma seriivenin basladigr 18. asirdan 20. yiizyilin basina kadar bir imparatorlugu nasil

! Dog. Dr. Aksaray Universitesi Tktisadi ve Idari Bilimler Fakiiltesi Siyaset Bilimi ve Kamu Yénetimi Béliimii
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ayakta tutariz sorusunun muadili olarak tartisilirken, 20. yiizyilin basindan sonra ise yeni devletin
nasil insa edilecegi sorusunun muadili olarak konusulmus, tartisilmistir.

[II. Selim doneminden itibaren yenilesme hareketlerinin hedefi bat1 oldu. Askeri alanda
baslayan yenilesme hareketi devletin diger kurumlarina da kisa siire sonra sirayet etti. Bu
donemden itibaren okuyan yazan kesimin, devlet bilirokrasinin temel sorusu Batililasmanin nasil
olacagi lizerine odaklandi. Devlet biirokrasisinde umdugunu bulamayan biirokrat aydin olan Yeni
Osmanlilar, devletin kurtulus regetesini Batili tarzda mesruti monarsi yahut bir tiir anayasal
yOnetim icerisinde aradilar. Bu yaklasimlar fikri ve pratik diizeyde Batililagsmaya iliskin bir yol
arayisindan ibaretti. Tarihte batillasma seriivende nasil yol alinacagl meselesinin ittihat ve
Terakki Cemiyeti ile devam ettigini goriiriiz. Yeni Osmanli hareketinden sonra devlet yonetimine
damgasimi vuracak olan ittihat ve Terakki iiyeleri, ilginctir anayasay: rafa kaldirsa da diger
alanlarda batililasma politikalarina devam eden Sultan Abdiilhamid Han'in batili tarzda egitim
veren kurumlarinin tedrisatindan gectiler.

Ikinci mesrutiyetle birlikte devlet kademesine yerlesen ittihat ve Terakki kadrolar bir
taraftan imparatorlugun kendi kollarinda sonuna sahit olurken, kiillerinden dogan yeni devletin,
Cumhuriyet’in de kurucu kadrolarinda yer aldilar. Resmi tarih anlayisi her ne kadar bu durumu
gormezden gelse de kurucu kadrolarin ittihat Terakki ile bag1 olduk¢a agikti. Tiirk diisiince
geleneginde farkli modernlesme arayislarina bakmadan evvel ittihat ve Terakki Cemiyeti’nin
batililagsma anlayisi iizerinde durmak yerinde olacaktir. Zira ittihat ve Terakki kadrolarinin zihni
koordinatlarini belirleyen pozitivist paradigmaya bagli batililasma anlayisi devletin resmi
politikasina dontiserek, devletin ve dolayisiyla toplumun rotasini belirlemede olduk¢a etkili
olmustur. Bu Batillasma anlayisina karsi alternatif modernlesme/batililasma anlayislar
gelismisgtir.

Diizen ve Ilerlemeden Ittihat Terakki’ye

Imparatorlugun kiillerinden dogan Cumhuriyetin kurucu kadrolarim teskil eden Ittihat ve
Terakki’'nin kendi igerisinde farkl simalar1 ve farkli diisiinceleri barindirmis olmasina ragmen
batililasma anlayisinda Auguste Comte’cu bir pozitivizmden etkilendigi olduk¢a belirgindir. Bu
etkilenmenin en bilindik 6rnegi teskilatin isminde bile kendini belli etmektedir. Dernegin baskani
Ahmet Riza dernege pozitivizmin 6nemli isimlerinden olan Auguste Comte’un vecizesi olan “ordre
et progres” “diizen ve ilerleme” isminin verilmesini isteyecek kadar onun fikirlerinin etkisi
altindadir. istanbul’daki iiyelerin “diizen” kelimesine karsilik birlik kelimesini énermeleri ile
birlikte dernek ismini ittihat ve Terakki olarak belirlemistir.

Pozitivizmin cumhuriyetin modernlesme anlayisina etkisini anlamak adina Abdullah
Cevdet'in I¢tihat dergisindeki yazisi ile Anayasanin 174. maddesi karsilastirilabilir. Bilindigi iizere
Abdullah Cevdet pozitivist diistincenin Tiirkiye’ye ithalinde rol oynayan bir kisidir. Tibbiye
mektebinin bahgesinde kurulan Ittihat ve Terakkinin kurucular1 arasinda da bulunan Cevdet 1912
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yilinda ¢ikardigi ictihat dergisinde “Pek Uyanik Bir Uyku” basligi ile yayinladigi iki makalede fesin
kaldirilarak yeni bir baslik kabul edilecegi, tekke ve zaviyelerin kapatilarak gelirlerinin biitgceye
eklenecegi, sarik ciibbe giymenin sadece sahadetnameli din adamlarina mahsus olacagi, halkin
ser’i serife aykir1 inanclarinin diizeltilecegi, dilciler ve ediplerden kurulu bir heyet tarafindan
saglam ve arilastirilmis bir Tilirkce s6zliigli ve gramerinin yapilacagi gibi bir dizi politikalardan
bahsetmektedir. Ilgingtir ki bu iki yazida yer alan ve hayal edilen modernlestirmeye yénelik tiim
politikalar “inkilap kanunlar1” olarak 10 y1l sonra uygulamaya konulacaktir. Bu anlayis devletin
resmi goriisliniin de ana ¢ercevesini tegkil edecektir.1982 anayasasinin 174. maddesine bakilmasi
bu durumu uzunca izah etme zahmetinden bizleri kurtarir. Gortilecegi iizere Anayasanin 174.
maddesi inkilap kanunlarinin anayasaya aykir1 olduklari seklinde anlagilamayacaklarini ve boyle
yorumlanamayacaklarini agik¢a belirterek, bu batililasma anlayisini garanti altina almistir
(Erdogan,2011: 309).

Pozitivist diislince kisa bir siire dnce bati ile savasan yeni devletin kurucularina tekrar
batiy1 6rnek almada bir mesruluk alani da saglar. Bu mesrulastirmada Comte’'un meghur fi¢ hal
yasas1 onemli bir yer tutar. Comte tiim toplumlarin teolojik ve metafizik asamalar1 gecerek aklin
egemen oldugu pozitif evreye ulasacagini diisiinmektedir. Aklin egemen oldugu pozitif asamanin
nitelikleri pozitif bilim ve endiistridir. Bu noktada pozitif evreye ulasmis oldugundan Batinin 6rnek
olarak alinmasinda bir beis gorilmemekle modernlesme yahut batililasma politikalarn
mesrulastirilmis olmaktadir. Comte’un bu yaklasiminin tiim toplumlar i¢in diistiniildigiiniin altini
cizmek gerekir. Zira o ddnemin pozitivist anlayisina gore fen bilimleri ile sosyal bilimler arasinda
bilimsel bilgi bakimindan bir fark yoktur. Yani ayni fen bilimlerinde oldugu gibi bir yerde gézlem
ve deneye dayali olarak elde edilmis bir bilgi tiim diinyada gecerlidir. Yercekimin tiim diinyada
olmasi gibi yahut suyun sifir derecede donmasinin tiim diinyada gecerli olmasi gibi.

Yeni devletin kurucu kadrolarinin o dénemde bile ciddi elestirilere tabi tutulan sosyal
bilimlerle fen bilimlerinin aynilig1 tezlerine dayanan kaba bir pozitivizmi benimsemis olmalari
sadece kisa bir siire once savastiklar1 Batiy1 6rnek almalarini mesrulastirmamistir. Bu tarz bir
yaklasim toplumsal miihendislikci politikalara da mesruluk zemini saglamistir. Fen bilimleri
alaninda kesfedilen formiillerle nasil dogaya miidahale ediliyorsa, sosyal bilimlerde kesfedilen
yasalarla da toplumlara miidahale edilebilecegi diisiincesi mesrulastirilmis olmaktadir. Konuyu
ornek lizerinden acacak olursak, yer¢ekimi yasasini Newton'un bulmasi bir basamaktir. Artik
yercekimine karsi koyarak insanlig1 6zgiirlestirecek cihazlar, makinalar icat edilebilecektir. Sosyal
bilimler alaninda da eger toplumlar {i¢ asamadan gececeklerse son asamaya gelmeyi beklemenin
anlami yoktur. Aklin egemen oldugu kendini bilim ve endiistri ile gosteren pozitif asamaya ve onun
neticesinde ortaya ¢ikmis kiiltiire, mithendislik¢i politikalarla ulasabilmek miimkiin géziikmiistiir.

Devletin kurucu kadrolarinin yeni devleti insa etmeye basladiklarinda gordiikleri,
toplumun bu pozitivist semada teolojik asamada oldugudur. Yine ayni kadrolarin, her haliikarda
tlim toplumlar pozitif evreye ulasacaktir, bunu beklemenin de bir manasi yoktur diisturuyla
hareket ederek maddi ve manevi alanlarin tiimiinde topyek{in bir modernlesme/batililasma
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politikasina koyulduklar1 goriilmektedir. Topyekiin bir modernlesme anlayisinin belirlenmesi
sadece erken cumhuriyet donemine rast gelse de modernlesmeye yo6nelik benimsenen
politikalarin gliniimiiz anayasasinda bile korunmus olmasi pozitivist cagdaslasma ruhu ve
anlayisinin anayasada korunmus olmasi bu anlayisin devami ve yasatilmasi c¢abasi olarak
okunmasini miimkiin kilmaktadir.

Toparlayacak olursak Osmanli déneminden itibaren askeri yenilgilerle baslayan yenilesme
programi Cumhuriyet dénemine kadar devam etmis, bir tiir kendiliginden siirece tekabiil eden
Osmanli modernlesmesi, Cumhuriyet donemi ile birlikte pozitivist diislincenin etkisiyle radikal bir
modernlesme projesi haline gelmis, toplumu kiyafetinden, davranisina, inancina yonelik tepeden
asagl bir degistirme projesine donmiistiir. Bu proje ve ruhu, anayasalar ile koruma altina alinarak
devletin resmi ideolojisinin ana unsurlarindan biri haline getirilmis, siirekli canli tutulmaya
calisimistir. Erken cumhuriyet déneminde uygulamaya konulan pozitivizmden miilhem bu
batililasma cabasi devleti yoneten kadrolar tarafindan uygulamaya konulmus ise de alternatif yol
arayislar Tirk dusiincesinin icerisinde hep var olagelmistir.

Pozitivist Modernlesme Kargisinda Alternatif Yol Arayiglar::

Pozitivizme dayali bir modernlesme anlayisina karsi Cumhuriyet 6ncesi dénemden itibaren
alternatif bir batililasma programi sunan gevreler olmustur. Ziyadesiyle Bergsoncu bir yaklasimla
kurtulus savasini da anlamaya ve buradan hareketle bir tiir kendiliginden degisimci politikalar
onerenler olmakla birlikte Cumhuriyet doneminde, Miimtaz Turhan, Osman Turan, Ali Fuat Basgil,
Erol Giingor? gibi isimler bu alternatif batililasma anlayisini dillendirmislerdir.

Bu isimlerin ortak yonlerine bakildiginda resmi politika haline getirilen pozitivist
modernlesme anlayisinin glin ylziine ¢ikarmaya calistiklari goriiliir. Peyami Safa’nin kaleminden
cikan su satirlar batida pozitivist paradigmanin degistigi ve resmi anlayisin bu paradigmaya
baticilik adina saplanip kaldigini géren bir zihin tirtintidiir:

Euclid’ci olmayan geometri Newton’cu olmayan fizik ve dalga mekaniginin 6ntimiize koydugu
meseleleri halletmek i¢in kullandigimiz klasik metodlarin yetersizligi bizi hep klasik akil ve
mantik anlayisimizin disina degilse bile, Gistiine ¢ikmaya davet eden yeni diislincelere sevk
ediyor. Aklin ve ilmin iflasindan bahsetmek dogru olmasa bile, akla ait disiplinin yenilesmesi
lizumunu kabul etmek icap eder. Burada iflas eden bir mahiyet olmasa bile artik asilmasi
lazim gelen ve devrini tamamlamis bir diisiince tarzi mevzuudur (Safa, 2003 [1975]: 259).

Miimtaz Turhan’a baktifimizda Safa’daki kadar acik bir pozitivizm elestirisi
goremeyebiliriz. Fakat kaleme aldig1 “Kiltiir Degismeleri” kitabiyla Turhan, eserinde 6ncelikle
kiltir degismeleri lizerine yapilan ¢alismalar hakkinda bilgi verir. Bir tiir kendiliginden degisim
taraftaridir.

2 Bu diisiiniirlerin goriislerini aktarirken “Tiirk Muhafazakarlii: Cok Partili Siyasal Hayattan 12 Eyliile” baghkli
caligmamdan faydalanilmigtir.
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Tiirk muhafazakarlarinin, bilginin kaynagi olarak sadece insan aklini almadiklari oldukga
belirgindir. Giingér “Islamin Bugiinkii Meseleleri” isimli calismasinin “Zihin ve Hayatin Diizeni”
baslikli boliimiinde pozitivistlerin bilgi edinme yollarini elestirir. Bir akademisyen olarak “bilimsel
bilgi” elde edinme konusundaki tarihsel gelisimleri 6zetler. Kendisinin “anti-entellektiialist”
dedigi, (Bergson, Schopenhauer, Nietzsche vd.) filozof ve diisiiniirlerin goriislerine yer vererek,
onlarin ortak yoniiniin akla mutlak kiymet verilmesine karsi cikmalari oldugunu gosterir.
Ardindan onlarin, akl geriye atmak gibi bir amaclar1 olmadigini, aklin tek basina yetersizligini
gostermek istediklerini belirtir. Bu 6zetlemeden sonra Giingor, kendi fikrini dogrulamanin
rahathigiyla, gercekligin sadece akilla kavranamayacak kadar karmasik oldugunu belirtir (Glingor,
2005 [1981]: 67-69).

Ele aldigimiz diistintirler resmi modernlesme anlayisinin elestirisini pozitivizm elestirisi
izerine kurmakla yetinmezler, pozitivist paradigmadan tiiremis modernlestirici siyaset
pratiklerini de elestirirler. Bu elestirilerinin basinda erken Cumhuriyet déneminde islam’la i ice
gecmis tarihini atlayarak, Tiirklerin koklerini ve kiiltiiriinii islam éncesi dénemde arayan tarih tezi
elestirileri gelir. Elestiri odaklarindaki bir diger konu Tiirk¢e'nin sadelestirilmesi ¢alismalaridir.
Bu hususu ilgili diislintirler sekiiler kiiltlir yaratma ¢alismalar1 olarak gérmiis, dildeki Farsga ve
Arapca kelimelerin atilarak, yerine komisyonlar tarafindan 6nerilen kelimelere ve bunlar1 zorla
kullandirma faaliyetlerine karsi cikmislardir. Modernlestirici siyaset pratigine karsi ¢iktiklari bir
diger nokta laiklik anlayisidir. Laiklik adi altinda vatandasin inanglarina ve inanglarn
dogrultusunda sekillenen yasamlarina, kilik kiyafet ile ilgili zorunlu yaptirimlara karsi ¢iktiklari
gorilmektedir. Burada onlari elestiriye iten temel etmenin ilgili diisiiniilerin bir tiir kendiliginden
degisime taraftar olmalari ile ilgilidir. Daha anlasilir hale getirebilmek icin diyebiliriz ki alternatif
yol arayisina sahip diisiiniirler iki farkli medeniyetin karsi karsiya gelmesinde ihtiyac olunanlarin
alinmasi taraftaridirlar. Aslinda buradan hareketle bir tiir sentezci anlayisa kap1 agmaktadirlar.

Zithiklar Barigtiran Utopya Simerenya Yahut Dogu Bat1 Sentezi

Dogu ile batinin iistiin yanlarini alarak bir sentez yapmak Safa’nin diisiincesinin ana eksenini
olusturur. Yalniziz isimli romaninda zitliklarin baristigl, bir baska ifadeyle madde ve mananin bir
arada yer alabildigi yer “Simeranya”dir.3 Ele aldigimiz diger diisiiniirlerde de Safa’daki gibi 6n

% “Yalmziz” isimli romaninda, Samim sorunlarini ¢dzdiigii, zitliklarin baristig1 yer olarak “Simerenya Ulkesini”
tarif eder ve yalniz kaldiginda Simerenya kitabini yazar. Romanin bir yerinde Simerenya kitabinin fikir kdklerini
kaydetmek i¢in kabaca bir tarihsel silirecten bahseder. Bu siire¢ Tiirk muhafazakar diisiincesinin basta Safa’yi
anlamak adina 6nemlidir: Gegen asrin sonuna kadar, dort bes yiiz yil siiren tabiat¢1 diigiincenin, bazi ruhgulardan
ve din felsefecilerinden gelen mukavemetlere ragmen nasil muzaffer oldugunu ve teknik mucizelerini verdigini
goriiyoruz. Fakat insan diisiincesi bu sefer de 6teki ayag: tizerindedir ve kendi kendisini yalniz tabiat yapisi iginde
anlamaktan 6teye gegemedigi i¢in, manevi kudretinin tam suurundan da, gelismesi imkanlarindan da mahrum
kalmistir. Bunun felsefedeki neticesi kaba bir pozitivizm, psikolojideki neticesi vatmanlarin dikkatini ve hafizasini
yarim yamalak 6lgmekten ileri gitmeyen bir faydacilik, sosyolojideki neticesi cemiyetlerin mahiyetini anlamaktan
ziyade pratik ihtiyaglarini aragtiran monografi ve istatistiklerin ortaya doktiigii bir siirii yalan yanlis rakam,
politikadaki neticesi, Ortacagin din harpleri yerine ekonomik ihtildflardan dogan para harplerini getirmesi,
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plana ¢ikmasa da bu sentez arayisi vardir. Aslinda resmi modernlesme anlayis1 karsisinda dile
getirilen sentez ¢abasini, Ziya Gokalp’in (1970: 30) hars ve medeniyet ayrimi yaklagsimi
cercevesinde diislinmek gerekir. Ciinkii Gokalp’in bu ayrimi, batililasma i¢in Bati'nin bilimsel,
teknolojik ve sanayi uygarhigini iktibas etme anlami tasimakla birlikte, Avrupa’nin hayat tarzini ve
ahlaki degerlerini almay1 gerekli gormez (Parla, 2001: 58).

Her ne kadar Gokalp ayrimina sadik kalsalar da bu ayirimin zorluklarinin farkinda
olduklan goriiliir. Ornegin Giingér, kiiltiirle medeniyet arasinda ya da baska bir ifade ile hayatin
maddi nizami ile manevi nizami arasinda kesin bir ayirim yapmayacagimizi, bir iilkenin baska bir
iilkenin sadece teknolojisini alsa bile bunu istedigi sekilde gerceklestiremeyecegini, teknolojik
degisimlerin manevi kiiltiir tizerinde de degisiklik yaratacagini soyler (Giingor, 2003 [1980]: 17).
Fakat Giingor, bu elestirisine ragmen meselenin zor oldugunun farkindadir. Tarifin, giigliikler
ihtiva etmesine ragmen medeniyeti, milletlerin birbirlerine benzer taraflar, kiltiiri ise
birbirlerinden ayiran taraflari olarak benimser (Glingér, 1980 [1975]: 77). Yine ayni ayrimi farkl
bir tanimlama ile de olsa Basgil'de (1960a: 140) goérmek mimkiindiir. Basgil'in
kavramsallastirmasinda kiiltiir ve medeniyet “cevher” ve “curuf’a tekabiil eder. Batinin cevheri,
“ilim, sanat, yliksek ahlak suuru, karakter terbiyesi, manevi temizlikten ibaret esasi”dir ve bunu
bir “idealist muhafazakarin” ve bir “milliyetcinin” sevmemesine, benimsememesine imkan yoktur.
Bu ayrim, Miimtaz Turhan* ve Osman Turan5 6rneginde acik¢a goriilecegi gibi, sadece sosyolojik
bir kavram meselesi degildir. En temelde, millet hayatina verilmesi istenilen y6n ile ilgilidir.

Alternatif modernlesme anlayisinda oOnerilen sentez fikri onlarin disiincesinde
medeniyetlerin bir madde ve mana dengesine sahip olmasi gerektigi fikri lizerine insa edilmistir.
Turan’in (2005 [1964]: 38) ifadesine gore, fert gibi cemiyet ve medeniyetler de, maddi-manevi
kuvvetlerin dengesi ve iki ihtiyacin ayni derecede karsilanmasi sayesinde, saglikli bir yapiya sahip
olarak ilerleyebilirler. Turan, bu iki kuvvetten biri agir bastigi zaman dengenin bozulacagin
bildirir. Batinin manen ¢okiisii iizerinde durarak saglam bir medeniyetin ancak madde ve mana

ahlaktaki neticesi de “Bugiin variz, yarin yokuz’dan ibaret bir fanilik endisesi i¢cinde mahzunlasan insani, konfor,
likks, ¢ilginca macera, eglence ve cinsi azginliklar pesinde gliniinii giin etmekten bagka ideallerden tedirgin eden
bir yasama telakkisine siiriiklemesidir. Insanin hayvanligin1 medenilestirdigi kadar, medeniyetini de hayvanlastiran
bu ¢ag da, bes asir tek ayag iistiinde topalladiktan sonra, yirminci asrin yalniz spiritiialist filozoflarinda degil, tabiat
alemlerinde de tabiati asan metafizik prensiplere ve Allah’a dogru bir yonelis goriiyoruz. En biyiik zekalarda, artik
iki ayagini da yere basan yeni bir diinya hasreti dogdugu seziliyor (Safa, 1996 [1951]: 155).

4 Miimtaz Turhan da kiiltiir ve medeniyet kavranu icin bkz: Yilmaz Ozakpinar, Batililasma Meselesi ve Miimtaz
Turhan, Istanbul: Kubbealt: Nesriyat, 1997: 196-219. Ayrica M. Turhan iizerine yapilmis su ¢alismalara bakilabilir:
Yilmaz Ozakpinar, “Tiirkiye’de Bir Miimtaz Turhan Yasadi”, Dogu Bati, Say1 12, 2000: 207-223; Mustafa
Erdogan, “Miimtaz Turhan ve Tiirkiye’nin Modernlesmesi”, Liberal Toplum Liberal Siyaset, Ankara, Siyasal
Kitabevi, 1993: 301-322.

5 Osman Turan’mn kiiltiir ve medeniyet anlayisi {izerine yapilmus bir ¢aligma igin bkz: Y1lmaz Ozakpinar, “Osman
Turan’in Kiiltiir ve Medeniyet anlayisi ve Islim Medeniyetini ihya Davasi”, Yay. Haz. B.Yediyildiz, F.Unan,
Y .Hacologlu, Prof. Dr. Osman Turan’in Eserlerinde Tarih ve Tarih¢i Iligkileri, Ankara, Tiirk Yurdu Yayinlari No
47,1998.
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dengesi lizerine kurulmasi ele alinan disiiniirler tarafindan farkli sekillerde islenmektedir.
Basgil’den (1979 [1954]: 267) yapacagimiz alint1 bu noktaya isaret eder:

Bu sebebi on altinci asirda, yani muasir medeniyetin menselerinde, atilan yanlis bir adimda

aramalidir. Bu yanlis adim, tekrar edelim ki, keyfiyeti kemiyete, ruhu maddeye feda etmektir.

Modern medeniyet, maddi ve ruhi iki cephesi olan hayat realitesini yalniz bir cephesinden

goriip aldi; yalniz maddeye ehemmiyet verdi ve bu suretle maddeci pozitivizme saplandu.

Asikar ki, insan yalniz madde ve cisim degil, hem de ruh ve suurdur. iste modern medeniyet

bu hakikati ihmal etti ve insani birakip, yalniz maddeyi 6grenmeye calisti.

Batinin kendini yeniledigi materyalist ve pozitivist bir anlayistan eksikligini hissettigi
manevi alana yonelisini vurgulamalar1 ve ayni zamanda da Dogunun akildan uzaklasan manevi
yoniine isaret etmeleri, sentez diisiincesi icerisinde anlamhdir. Safa, Tiirk inkilabina Bakislar’da

bunu acik¢a soyle dile getirmektedir:

Tiurk diisiincesinin tekamiiliinde Avrupa'nin ilmi goriisiinii boyle bir dogmatizme kadar

vardirmamak i¢in, bir yandan riyazilesirken ve endiistrilesirken, bir yandan da bize bir tarih

ve iklim nimeti olan sarkliya has kuvvetli sezis hassamizi iptidal mistik halinden mes’ud yeni

terkiplere dogru hareket ettirmeliyiz (Safa, 1997 [1938]: 188).

Bu sekilde, baskin bir modernlesme anlayisina da aslinda bir alternatif sunulmus
olunmaktadir. Safa’nin sozleri ile “Batinin ilim ve teknik metotlariyla silahlanmak isteyen Dogu ve
Dogu’'nun i¢ diinyasindan manevi asilar almak isteyen Bati arasinda kendiliginden bir kaynasma
imkan1”dir (Safa, 1953: 8).

Safa’nin uzunca izerinde durdugué bu sentez fikri, diger muhafazakar diistintirler
tarafindan da paylasilir. Basgil, bu sentez icin, Safa gibi uzun bir kurguda bulunmaz. Basgil (1979
[1954]: 269) icin sorunlarin ¢éziimi basittir: “Care, maddeci pozitivizmin yikici tesiri ile birbirine
diisman olan iki kuvveti, mazi ile istikbali, ilim ile maneviyati baristirip uzlasmaktir.”

Osman Turan da sentez Uzerinde, Safa kadar olmasa da 1srarla durur. Siklikla eserlerinde,
bir madde-mana dengesinden bahseder. Bu konuyu siklikla dile getirmesinin nedeni aciktir.
Avrupa teknik konularda ilerlemesine karsin, manevi alanda bu ilerlemeyi gdsterememistir.
Medeniyetler, bir denge lizerine kurulduguna gore, yasamak i¢in sentez yapmak gerekecektir. Ya
da Turan’in ifadesiyle, kudret sahibi olmak i¢in “mana”s1 saglam Islam medeniyetine, modern ilim
ve teknigi asilamak gerekecektir (Turan, 2005 [1964]: 41).

Diistiniirler, sentez fikrini dile getirirken kiiltiiriin manevi unsurlarim1 disarda birakarak
maddi unsurlarini alma ¢abalarindaki celiskiden ve zorluktan haberdardirlar. Peki bu fikri neden
1srarla savunmaktadirlar? Bu sorunun cevabini en yalin olarak Osman Turan’in fikirlerinde
gormek miimkiindiir. Bu, Osmanli’'nin yiiklendigi misyonu yeniden yiiklenmek ve bolgenin lider
devleti olma isteginin bu sentezle saglanabilecegi fikridir.

6 Safa’min “Tiirk Inkilabina Bakiglar” isimli kitab1, vefatindan énce bir dosya ile yayincisina teslim ettigi derleme
makalelerin olusturdugu tasidigi isimin tezini tasiyan kitabi “Dogu Bati Sentezi” ve uzun yillar ¢ikardigi Tiirk
Diisilincesinde anlatmak istedigi cerceve hep dogu bati1 sentezi kurgusudur.
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islam diinyas1 bugiin perisan bir durumda bulunmakta ve mesala Japonya gibi bir kudret ve
hayatiyete sahip bir Miisliman millet heniiz gbze carpmamaktadir. Lakin Islam
medeniyetine, hala yasayan mirasi lizerinde modern ilim ve teknigi asilama kabiliyeti
gosterilirse, bu sayede yeni bir hiiviyetle daha kolay canlandirilabilir. Zira genis cografya,
yarim milyar1 asan ve pek ¢ok milletleri icine alan islAm diinyasi bu imkanlara sahiptir.
Osmanli imparatorlugunun yikilisina, islam diinyasinin rehberi olan Tiirkler, Avrupali olmak
hevesiyle, milli kiiltiir, din, mefk{ire ve ahlaklarini sarsan tersine bir yolda hayli zorlanmis
olmalarina ragmen, halk kitleleri ve bir kisim aydinlar arasinda heniiz tarihi sufir, nizam ve
hayatiyetlerini muhafaza etmekle bu yeni IslAam medeniyetinin dogusunda liderlik
yapabilirler (Turan, 2005 [1964]: 41).
Bu diisiince aslinda ele aldigimiz diger fikir adamlarina yabanci degildir. Lider olma,
imparatorluk medeniyetini yeniden ihya fikirleri, iclerinde en fazla Safa’ya uzakmis gibi gozikiir.
Fakat Safa’nin da bu diisiinceye uzak olmadig1 belirtilmelidir. Safa’nin bu fikirleri “Bat1 Ornegi”

isimli yazisinda su satirlarinda agikga gortlebilir:

Zannediyorum ki Bati teknigini alirken ruhumuzu da biraz ona dogru yaklastiracagiz ve

bayginlik verici, iradesiz ve teslimiyetci hislerimizden ayrilacagiz. Fakat bunu yaparken, bizi

biiytik riiyalar ve kahramanliklarla dolu, yiiksek planlara ve Allah’a baglh tarihimizin ruhuna

ve geleneklerine sadik kalacagiz (Safa, 1999 [1955]: 239).

“Islam medeniyetinin ihyas1”? olarak tanimlayabilecegimiz ve en berrak olarak Osman
Turan tarafindan ifade edilmis bu fikrin devamini, Giingér’de de gérmek miimkiindiir. Glingor,
“Islamin Bugiinkii Meseleleri” eserinde, madde ve mana dengesinden hareket eder. Toplumsal
hayatta dinin yerinin doldurulamayacagini, dinden bosalan yerin ancak yine yeni bir dinle
doldurabilecegini belirtir (Giingor, 2005 [1981]: 49). Uzun uzun eserinde pozitivizmin egemen
paradigmasinin batida nasil sarsildigini anlatir. Giingér (2005[1981]: 71-72), Batinin buhran
icerisinde olmasinin nedenini, “biitlincii hakikat anlayisim1” kaybetmis olmalarina baglar.
Hakikatin, teorik bilgi ve sezgi yoluyla elde edilebilecegini diisiinmektedir. Batidaki anlayisin
aksine Islamin gercekligi, her iki bilgi yoluyla kavradigini belirtir. Bu tespitinden sonra, Bati’nin
icerisinde bulundugu buhrani, sosyal ve iktisadi organizasyonun insani ezmesine yol acan degerler
sisteminin her yeri kaplamasi ve teknolojinin, manevi degerleri geriletmesi olarak tanimlar.
Manevi sahadaki bu gerilemenin, silah yarisi, milletlerarasi ve siniflar aras1 diismanlik, sefalet,
zuliim ve iskence olarak tiim diinyaya yansidig1 fikrini savunur. Hiristiyanligin, bu gidise engel
olacak kudreti gésteremedigini belirten Giingor, Islam’1 “liberal kapitalist bir politikanin, dizginsiz
at kosturmasina miisaade etmeyecegi aciktir” diyerek on plana ¢ikarir (Giingér, 2005 [1981]: 74-
75). Hakikat noktasinda epistemolojik tistiinliigiinii ispat ettigi islami, teknoloji karsisinda elbette
ki ona hayir demeyecektir diye belirten Giingor; “Islam’in makinelesmeye kars: getirecegi care
teknolojiyi reddetmek degil, onu daha yiiksek bir deger sisteminin emrine vermek” diyerek

" Bu tammlamamiz Turan’in fikirlerinin yonelisi ile yakindan ilgili oldugunu hemen belirtmeliyiz. Tiirklerin
Islam’a inanmalarindan énce ve sonra diinyaya nizam verme ruhu ve amact igerisinde oldugu inancini isledigi eseri
“Tirk Cihan Hakimiyeti Tarihi” isimli eseri orijinalinde iki cilt olarak ¢ikmistir ve 2. cildin son boliimiiniin ad1
“Osmanli Azametinin Duraklamasi”dir. Eserin planlanan fakat tamamlanamayan 3. cildinin, “Diinya Buhran
Karsisinda Tiirk-Islam Medeniyetinin Thyas1” ismini tasimasi da (Turan, 2005b [1969]: 506) bu yonelise aslinda
giizel bir delildir.

48



1. Tiirk islam Siyasi Diistincesi Kongresi Bildiriler Kitab1 26-28 Ekim 2017 Kiitahya www.turkdusuncesi.com

diislince diinyasinda bir formiil insa etmis olur. Bu formiil Safa’da dogu-bati sentezi iken Basgil'de
madde mana sentezidir.

Dogu Bat1 Sentezine Karg1 Utopya

Erol Gilingor, Peyami Safa, Ali Fuat Basgil, Osman Turan Miimtaz Turhan gibi isimlerde
gordigiimiiz dogu-bati sentezi diistincesi pozitivist paradigmanin karsisinda makul alternatif bir
batililasma yolu olarak gorilmektedir. Yukarida dogu bati sentezi diisiincesi Ziya Gokalp’in hars
ve medeniyet ayrimina dayanir. Bu ayrim bir baska ifade ile kiiltiiriin maddi unsurlari ve manevi
unsurlar1 olarak da ayristirlmasidir ve bu kavramlari ayristirmak oldukega glictiir. Tiirk
diisiincesinde dogu bati sentezini dnerenler bu celiskinin elbette ki farkindadirlar. Kiiltiiriin maddi
unsurlarin alinmasinin beraberinde kiiltiirtin manevi unsurlarini da tasiyici olacaktir. Bu geliskiyi
batinin teknigini islamin hizmetine vermek gibi iyimser bir perspektifle de ¢o6zmiis goziiktiikleri
belirtilebilir. Bu sekilde davranmalarinin nedeni kiiltiiriin duragan olmadig1 gerceginden hareket
etmeleri ve kuvvetli bir devlet nasil kurulur, sorusuna hizli titopik olmayan bir cevap bulmak
istemeleridir. Buna karsin diisiince gelenegimiz icerisinde dogu bati sentezinin celiskilerini
gorerek sentezden uzak kalmay tercih eden yaklasimi g6z ardi edemeyiz.

Nurettin Topgu dogu bati sentezi anlayisi karsisinda bir diger kutup olarak ele alinmali ve
degerlendirilmelidir. Topgu (1970: 28), “evimize kabul ettigimiz misafirin ayaklarini ve bedenini
iceri alip, basint disarida birakmay:! diistinmek giiliing bir seydir. Garbin kafasi, garpli denilen sey,
onun edebiyati, musikisi, ahlaki ve aile hayatidir ve bunlari garbin tekniginden ayirmak kabil
degildir’ diyerek dogu bati sentezine acikca karsi olmustur. Topcu’'nun bu itirazina karsilik
¢Ozimi, pozitivist zihniyetin, ahlak dis1 titketimin makine esareti olarak gordigi biiytik sehirlere
ve endiistrilesmeye karsi muhalefet etmek olmustur (Ogiin, 1992: 122).

Ayni sorunun Ismet Ozel tarafindan da dile getirildigi belirtilmelidir. Giingér’de batinin
teknigini almanin nedeni teknigi daha yiiksek bir deger sisteminin, Islamin emrine vermek olarak
belirtilmistir. Bu aslinda teknigin ihtiva edecek bir arka plani reddetmektense kabul etmenin bir
formiilii olarak karsimiza ¢ikmaktadir. ismet Ozel (1984: 53) islami degerlerin ¢agin bilim ve
teknik kafasiyla birlesip beraber yasayacagini ummanin bir avuntudan ibaret oldugunu belirterek
sentez anlayisinin tamamen karsisinda durmustur.

Ayni eserde Islam devletini nasil ayakta tutabiliriz sorusunu soran 6zel, Islam devletinin
s6z konusu edilebilmesi i¢cin Miisliimanlarin bir¢ok konuda iyi imtihanlar vermesi gerektigini
séyler. Bu imtihanlarda basarili olmanin teknolojik iistiinliik gerektirmeyecegini dile getiren Ozel,
bu sekilde bir Islami toplumun kendi tarzina uygun maddi gii¢ iiretebilecegini ve bunun
batininkilere benzemeyecegini (Ozel, 1984: 54) belirtir. Bu sekilde batinin silahlarinin tesirsiz
kalacagini belirtir.

Bu tartismalardan acikca Ozel'in sentez taraftar1 diisiiniirlere karsi fikir gelistirdigi
rahatlikla anlasilir. Bat1 kiiltiiriiniin maddi ve manevi olarak ayrismasinin sakincasini bilen fakat
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buna ragmen bir glizergdh oOnerisinde bulunan diisiince taraftarlarinin kafasinda acik¢a
kaybedilmis bir giiclii devletin yeniden ihyasi, kendi medeniyetimizin lider devleti olma vasfimizi
kazanmaktir. Bu formiil Ozel’de baska isletilerek “U¢c mesele: Teknik Medeniyet Yabancilasma”
isimli eserinde soyle soru haline getirilmektedir: Gii¢lii bir topluma ulastiktan sonra Miisliiman bir
topluma mu ulasilacaktir yoksa Miisliiman bir topluma ulasip onu giiclendirmeye mi ¢alismaliyiz?
Eserin genelinden ikinci sikki tercih ettigi anlasilmaktadir. Bir diger ifadeyle Ozel’e gore Miisliiman
bir topluma ulastiktan sonra onu giliclendirmeye c¢alismak en dogru olanidir. Zira bu noktaya
ulasmasinda teknik konusunu ele alis1 gelmektedir. O hakl bir sekilde Batilasma konusunda
teknigi almanin yaratabilecegi sorunlardan bahseder. Teknigi yaratan miiesseselerin islam
medeniyetine uygun olmayan bir anlayisa sahip olmalar1 onu bu diisiinceye itmistir. Once
Miisliiman bir toplum insa ederek batililagsma sorununa ¢éziim getiren Ozel 6nerilerinin titopik
olabileceginin de farkindadir. Zira eserin 6nsdziinde kendi kavramsallastirmasi ile bir Miislimanin
lic asamasindan bahseder. Bu asamalar tecrit, tefrid ve tevhid asamalaridir.

Ozel’e gore tecrid doneminde Miisliiman islam’in emir ve nehiylerinin biitiin zamanlar ve
biitiin yerlerde gecerli oldugunu bilmektedir. Tecrid safthasinda Kuran’it 6n plana alinmasi
nedeniyle kiifriin kolayca teshis edilebilecegini belirten diisiiniir bu donemde yazilan eserlerin
¢6zim oOnerilerinin ¢ekingen oldugunu yahut kolayca {topyact c¢6ziimlere kolayca
baglanabilecegini belirtir. Kendi tecrid doneminde yazdigi bu eserdeki ¢éziim oOnerilerinde
cekingen oldugunu ve diisliniiriin bizzat kendisi tarafinda da ttopik olarak nitelendirilebilecegi
ihtimalinin oldugu gézden kagmamalidir.

Sonug yerine:

Aslinda buraya kadar, “nasil bir devlet ve topluma sahip olmaliy1z” sorusuna yanit olan ¢ farkl
yol ele alindi ve incelendi. Pozitivist paradigmadan miilhem erken cumhuriyet dénemi
modernlesme projesi radikal bir nitelige sahip olmasina karsin hayata gecirilmis ve devlet
kanadinda bu anlayis mesru ve sorgulanmaz kabul edilmistir. Bu toptanci ve tepeden inmeci
miithendislikei politikalara karsi dogu bati sentezini savunan yaklasim, batinin teknigini almanin
yol acabilecegi sorunlari gérmesi ve fark etmesine ragmen iki farkl kiltiiriin dogu ile batinin bir
kaynasmasini onermislerdir. Burada hatirlatilmasi gereken formiil, batinin tekniginin alinmasi
dogunun maneviyatina bunun eklenmesi seklindedir. Teknigin alinmasindaki temel tesvik edici
unsur, bélgesinde liderlik yapabilecek giiclii bir devlete ulagsmaktir. Bir bagka ifadeyle Tiirk islam
medeniyetinin yeniden ihyasidir.

Ugiincii yolun batinin teknigini almak sorunlara yol acacagindan bat1 karsiti modernlesme
karsit1 bir hareket 6nerisi vardir. Batinin tekniginin yerine Topg¢u’da gordiigiimiiz gibi bir tiir anti
endiistricilik ve kéyciilik biraz daha iitopikleserek Ismet Ozel'de Miisliimanlarin
giiclendirilmesiyle kendi medeniyetimizin artacak manevi giiciiniin ardindan maddi giiciinii
iiretmesini beklemeye dontismektedir.
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Pozitivizmin Tiirk milleti icin bir tiir deli gomlegine doniistiigli zamanlar1 yasadik.
Epistemolojik olarak da yanlislanan bu projenin arkasindan gitmek zaten batiy1 bile anlamayip bir
tiir gericilik yapmaya bizleri gotiirecektir. Bu nedenlerle bu konuyu tartisma dis1 birakmak
gerekiyor. Diger taraftan dogu bati sentezi formiilii karsisinda batinin teknigini elestiren ve
almamaya odaklanan ¢6ziim 6nerileri arasinda hangisini tercih edecegimiz, bu giin tutacagimiz
istikamet bakimindan yanitlanmasi gereken en énemli bir soru olarak karsimizda duruyor.

Kiiltlriin degisiminin kacinilmazhigi gerceginden hareketle bir tiir realist ¢oziim Onerisi
olan dogu bat1 sentezi karsisinda bu formiiliin ¢eliskisini sindiremeyerek karsi duran yaklasimi
birbirinden ayr1 iki formiil gibi ele almamamiz gerektigini diisiiniiyorum. Elde kalan bu iki makul
yol haritasini zihnimizde kompartimanlara ayirmadan diisiinmek gerekiyor. Degisimin
kacginilmazligini tartismiyoruz. Bu sartlarda degismeden kalmayr 6nermek ne kadar zorsa ve
utopik kaciyorsa da batinin tesiri karsisinda kendi degerlerimizi kaybedisimiz de bu siirec¢
icerisinde cereyan ediyor. Bu durumda kendi degerlerimizle degismeye 6zen gdsterirken bizi
kendimiz olmaktan uzaklastiran tiim yenilikleri sorgulamamiz gerekiyor. Dogu bati sentezi
yaklasiminin ihtiyathiligina, kendimiz olarak kalmay1 6neren yaklasimla gii¢ veren bir istikamet
arayisinl bulmamiz gerekiyor.
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Tirkiye Cumhuriyeti'nin Kurulus Siireci ve
Islam Diinyasindaki Dini-Siyasi Tartigmalar

Mehmet Akgiill

Ozet

Giris

Modernlesen biitiin toplumlar i¢in s6z konusu oldugu gibi, islam diinyasinda modernlesen iilkeler
de, basta Tiirkiye olmak lizere, son birka¢ yiizyillik batililasma seriiveninin en derin tartisma
konusunu Islam ve muasir medeniyet/cagdaslasma problemi teskil etmektedir. Daha acik bir ifade
ile, ‘muasir medeniyet’ algisi iginde siyasi, sosyal, iktisadi ve kiiltiirel olarak hizla degisen toplum
yapisini geleneksel anlamda dinin baskin bir deger olarak yansidigi ve zorunlu degisim stirecleri
karsisinda yavas degisen ya da degisime direnen kiltiir alani ile es zamanli hale getirme ¢abasidir.

Modernlesen biitiin toplumlar igin s6z konusu oldugu gibi, islam diinyasinda modernlesen
lilkeler de, basta Tiirkiye olmak lizere, son birkag yiizyillik batililasma seriiveninin en derin
tartisma konusunu Islam ve muasir medeniyet/cagdaslasma problemi teskil etmektedir.
Daha agik bir ifade ile, siyasi ve sosyal olarak degisen toplum yapilari karsisinda, din ve kiiltiir
gibi, degismeyen, sabit degerler ekseninde kendisini var etme miicadelesidir.

Modernlesme ve dedisim siirecinin éne gikardigi bu sorunlarin ana kaynadini, éncelikle islam
ve cagdaslik arasindaki iliskiyi tanimlama ve agiklama zorunlulugu olusturmaktadir. Din ve
devlet, din ve siyaset, din ve ekonomi gibi, Miisliiman (ilkelerin icinde bulunulan zaman dilimi
ve sartlarda kimliklerini, varliklarini degisim siirecine bagl olarak ifade edebilme imkan ve
kapasitesini, gegcmisten gelecede, tartismali hale getirmistir.

Osmanli’dan Cumhuriyet’e, Bati ile cepheden ve yiiz ylize gelerek modernlesme ¢abasi igine
giren Tiirkiye deneyimi, uzun ve sancili bir stirec olmakla birlikte, modernlesme/ cagdaslasma
deneyimi anlaminda, islam diinyasinda gérece en basarili érnektir. Modern devlet ve toplum
organizasyonu baglaminda diger islam iilkeleri ile mukayese edildi§i zaman, din- toplum
gerilimi ve mesruiyet tartismalari agisindan Tiirkiye deneyimi biricik 6rnek olarak anilmayi
hak etmektedir.

Anahtar Kavramlar: Modernlesme, [slam diinyasi, Tiirkiye, Din, Siyaset, Mesruiyet
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Tartismalar, antropologlarin kiiltliriin maddi ve manevi boyutu arasindaki yol alis farkindan ya da
modernligin dogasini teskil eden yeni ilke ve yaklasimdan kaynaklanmaktadir. Toplumsal degisim
stirecinin aldig1 mesafe ve bunun karsisinda toplumsal gerceklik konusunda farkli noktalarda
konumlanan aydin kadronun mevzilendigi yere gore, toplumsal durum ve gerceklik algis1 ve
tanimlamasi farklilasmaktadir.

Modernlesme ve degisim siirecinin bu baglamda 6ne ¢cikardigi sorunun odaginda, 6ncelikle
Islam ve cagdashk arasindaki iliskiyi tanimlama ve aciklama zorunlulugu olusturmaktadir.
Degisim slirecinde fiilen karsi karsiya kalinan mevcut durumu, drnegin geleneksel din ve devlet,
din ve siyaset, din ve ekonomi gibi kurumlar arasindaki iliskide degismez sabite olarak gortlen
dinden hareketle mi, yoksa, modernlesme teorilerinde 6ngoriildiigl tizere, degisime konu olan
toplumsal kurumlar arasindaki iliskide, dini paranteze alarak, aklin rehberligi, bilimsel kanunlar
ve tarihsel degisimin getirdigi siyasi, sosyal olgular1 degismez sabite olarak kabul ederek mi
aciklayabiliriz? Miisliiman iilkelerin aydin ve idarecileri, son iki yiizyillik modernlesme siirecinde
kendi kimliklerini ve varliklarini tanimlama kapasiteleri degisim stirecinin hizi ve miktarina bagh
olarak degismektedir. Bu konudaki tartismalar, modern diinyada heniiz yetkin bir toplum yapisina
ulasamadigimiz icin her alanda devam etmektedir.

Tirkiye'nin modernlesme/ cagdaslasma deneyimi, uzun ve sancili bir stire¢ olmakla
birlikte, islam diinyasinda gérece en basarili érnektir. Modern devlet ve toplum organizasyonu
baglaminda diger islam iilkeleri ile mukayese edildigi takdirde, Tiirkiye'nin modernlesme
deneyimi, biricik 6rnek olarak anilmay1 hak etmektedir.

Kurulus asamasi basta olmak iizere, ilerleyen siirecte yapilan koklii degisim girisimleri,
siyasi, sosyal ve dini reformlar gerek tlilke icerisinden, gerekse disaridan din ve mesruiyet
acisindan lehte ve aleyhte pek ¢ok tartismalara konu olmustur. Bu ¢alisma ilgili siireci bu yonleri
ile ele alan ancak Cumhuriyet’in kurulusu esnasinda siyasi yapidaki degisime ait ilk tartismalari
konu edinen bir sunumdur.

Tiirkiye Cumhuriyeti’nin Kurulugu Asamasindaki Dini-Siyasi Tartigmalar

Modernlesme siirecinde yasanan koklii degisimlerle birlikte giindeme gelen Islam ve devlet
tartismalart ilk 6nce, Islam iilkelerinin sémiirgelestirilmesiyle (Cezayir 1830, Hindistan Bélgesi
1857) baslamakla birlikte, 1.Diinya Savasi’'nda Osmanli Devleti’'nin maglup sayilmasini takiben
Tirkiye’de Cumhuriyet'in M. Kemal Atatiirk tarafindan ilan edilmesiyle baslamistir. Savas sonrasi
maglubiyet ve Sevr Antlasmasi ile baslayan isgallerin ardindan Hilafet otoritesinin ¢okiist, biitiin
diinya Miisliimanlarini endiseye sevketmistir.

Islam diinyasinin son temsilcisi konumundaki Osmanh Devleti'nin ortadan kalkmasi ve
dolayis1 ile biitiin Miisliimanlarin hamisi konumundaki hilafet miiessesinin ilgas1 Islam
diinyasinda biiytik yankilar meydana getirmistir. Bu yankilar bizzat iilke icinde derin tartismalara
sebebiyet verirken, 6zellikle Hindistan ve Misir’da 6zel bir ilgiye mazhar oldu. Hind Miisliimanlari
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kendi iktidarlarini kaybetmenin yami sira, biiylik savasin gidisatini gordikleri i¢cin daha 1919
yilinda Hilafet Hareketi'nin kurulmasina yol agti. Bizzat Tiirkiye'de ise, Osmanli sultanmi ve
halifesinin dini otoritesini Milli Miicadele’den muzaffer ¢cikmis yeni kadrolara karsi kullandiklari
fetvadan kaynaklanmigtir. Halife, seyhiilislamdan isyana gérdiikleri yeni kadrolara karsi islam
adina savasilmasini emreden bir fetva alip yayinlarken, Mustafa Kemal 6nderliginde birlesen yeni
devletin kurucular ise, istanbul’'u isgal eden Ingilizlerin kontrolii altindaki bir halifenin dini ve
siyasi nitelik ve mesruiyetini sorgulayan bir karsi fetva yayinladilar.

Bu noktada yirminci yiizyihn baslarina dogru yogunluk kazanan ve islam diinyasinda
makes bulan farkli dini-siyasi yaklasimlar1 gz oniine almak gerekmektedir. Cemaleddin
Efgani’den(1839-1897) bu yana gerek dini yenilenme- 1slah, tecdid, tanzimat- ¢abalari, gerekse
Islam diinyasinda modern bilgi ve kiiltiirden kaynaklanan ve Osmanl’nin temsil ettigi din, devlet
ve yonetim anlayisina yonelik tenkit ve diismanliklar cogalmaktaydi. Ozellikle Arap diinyasindaki
isyan hareketleri gz 6ntine alindig1 zaman, yeni kurulan Tiirkiye Cumhuriyeti'ne kars:1 alinan
tavirlar degisik yonelislere sahipti. Ciinkii her bir islam toplulugu bir yandan batili gii¢lerin isgal
ve somiirgelestirme faaliyetlerine karsi miicadele ederek bagimsizliklarini kazanmaya calisirken,
aslinda Tiirkiye’'nin verdigi istiklal miicadelesini destelemekte iken, diger taraftan Osmanl devleti
ve onun hakimiyetinden kurtulmay1 amacglayan yeni milliyet¢i aydin kadrolarina sahipti. Ancak,
hilafet meselesi, Misliimanlarin, siyasi ve dini tarihlerinde derin ve koklii tesirleri bulunan adeta
vazgecilmez hale doniismiis kurumlarin basinda geldigi ve Miisliimanlarin bagimsizligini temsil
ettigi icin onun degismesi veya Kkaldirilmasi, tabi olarak tarihi hafiza ve hatiralara kolay
gelmiyordu. Ama yine de hilafetin dini nitelikleri modern siyasi ve sosyal kurumlar 1s1ginda
yeniden ele alinmasini savunan yenilik¢i diisiiniirler vardi.2

Meseleye Tiirkiye 6zelinde yaklasacak olursak, batili fikir ve gelismelerle ilk karsilasan ve
Batili kurum ve degerlerle ilk defa ytizlesen tecriibe olarak, Nizam-1 Cedid, Tanzimat, Islahat,
Mesrutiyet asamalarinin bizleri Cumhuriyet asamasina tasiyacagi asikardir. Ciinkd her tiirli
degisim ve doniisiim fikri ve olusumunun kaynagi ve modeli on sekizinci yiizyilin sonlarindan
itibaren hep Avrupa olagelmistir. Toplumsal degisim ve donilisiimiin y6niini belirleyen bilim,
teknoloji ve sosyo-kiiltiirel degisimin dogasi geregi edilgen hale gelen toplum, Osmanli’dan
Cumhuriyet’e modernlesme tarihi boyunca hep batili 6rnege gore yol almistir.

Nitekim Mustafa Kemal ve arkadaslari milli miicadele sonrasinda yeni bir devlet icin
gerekli yasal ve kurumsal adimlar1 atmaya basladilar. Zaten Balkan savaslarindan beri, ‘devlet-i
ebed miiddet’ fikrinin kaynagi olan Osmanli devletinin, bir imparatorluk yapisi olarak devam
edemeyecegi anlasilmisti. Bu babta, hilafetin ilgasindan 6nce Seyh Ahmet Seniisi ile Gelibolu
Mebusu Celal Nuri bey, hilafet ve saltanatin ayrilmasi noktasinda TBMM’nin yerini ve mesruiyetini
onemle izah eden bir miilakat yapmis ve bunu kamuoyuna beyan etmistir. Ayrica Seyyid Bey’in

2 Genis bilgi icin bakimiz: Albert Hourani, Cagdas Arap Diisiincesi, ss.123-182.
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Hilafetin Ser’i Mahiyeti’ bashigi altinda yaptigi meshur konusma hilafetin ilgas1 konusunda cok
O6nemli bir yere sahiptir3 .

3 Kasim 1924’de TBMM, atesli tartismalara sahne olan meclis oturumlarindan sonra,
tamamaiyla manevi, hicbir otoritesi bulunmayan bir hilafet kurumunun kabulii i¢cin oylama yapildi
ve alinan kararin dayanagi, Mustafa Kemal'in islam tarihi ve diisiincesinden getirdigi farkl
orneklerle uzun uzun anlatilmistir4. Yine hilafeti savunan ve aleyhte goriis beyan eden Karahisari
Sahip(Afyon) Hoca Siikrii, goriis ve diisiincelerini ‘ Hilafet-i Islamiyye ve Tiirkiye Biiyiik Millet
Meclisi’ isimli bir kitapta dile getirir.

Bu konusmada Mustafa Kemal, ‘ bir fert ne kadar faziletli ve ehliyetli olursa olsun, biitiin
bir devleti idare edecek selahiyette olmadigini’, Hz. Omer’in halife seciminde uyguladig: usulii
zikrederek, yani ‘bir kisi yerine alt1 kisiden olusan bir danisma meclisi’'ni halife gérevine atadigini
ileri siriiyordu. Bu konudaki degisik dusiinceler i savunan, TBMM’de yapilan konusmalar ve
Tiirkiye ve Islam diinyasindan farkh yazarlarin yazilarindan olusan ve Ziya Gékalp'in ‘ Hilafetin
Hakiki Mahiyeti’ isimli makalesi ile baslayan kitapta mesele genis bir sekilde ele alinmaktadir®.

Bu kitapta yer alan yazilarda lehte ve aleyhte goriis beyan edenlerin birbilerine cevabi
gorusleri belirtilmekte ve saltanat ve hilafetin farkli zaviyeden tetkiki yapilmaktadir. Neticede,
gercek ve zimni olmak tlizere iki cesit hilafet tarifi yapilmakta, zamanimizda giicii elinde
bulunduran, yetenekli ve islam seriatina uygun sartlarda belirlenmis bir topluluk tarafindan hiir
secimle secilen; ikincisi ise tamamen zimni bir hilafettir. Birinci tarife uyan bir halife se¢iminin
artik islam diinyasinin icinde bulundugu sartlar geregi ve ‘halifenin Kureysliligi’ sartinin yerine
getirilmesinin miimkiin olmamas1 sebebiyle yerine getirilemeyecegi anlatilir. Bu nedenle
Misliimanlar hilafetin yerine milli hakimiyeti esas alan bir meclis olusturmali ve oradan secilecek
bir hiiklimetin kurulmasiyla islerini gérmelidir. Bu da seriata aykir1 bir durum degil, bilakis
adaletin saglanmasi ve halkin huzur ve emniyetinin temini konusunda hilafet ile istenen amaglara
uygundur.

Tiirkiye disindan hilafetin ilgasiyla ilgili tepkilere bakacak olursak hilafetin ilgas1 6ncesi ve
sonrasi tavirlar cesitlilik arzetmektedir.Milli Miicadele’nin sona ermesi ve TBMM ac¢ilmasiyla
meselelerin istisare edilecegi ve yeni meseleleri ¢6ziime kavusturma imkani anlaminda Ankara
hiikiimetine ‘ Rasid Hilafeti canlandirdigy’ icin TBMM'ye biitiin islam diinyasindan tebrik telgraflari
yagmistl. Ancak hilafet kaldirilinca Islam diinyasinda Tiirkiye ile ilgili tutumlar degismeye
baslamistir.

Anadolu’nun emperyal giiclerce isgaline kapi aralayan ve Sevr Antlasmasini imzalamaya
mecbur birakilan bir Sultan’in islam’1 temsil etme giiciiniin kalmadigini, dolayisi ile Ankara’ya

% Celal Nuri, (1922) ‘Hilafet ve Saltanatin Tefriki Hakkinda Seyh Seniisi Hazretlerinin Fikri’, Ankara, Yenigiin
Gazetesi, 12 Kanun-i Sani.

4 Atatiirk, Kemal, Nutuk, Cilt:2, ss.702-711.

5 Bkz:Hilafet ve Milli Hakimiyet,(1339), Ankara.
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destek veren Resit Riza, hilafetin ilgasiyla birlikte hilafetin bir dini kurum olmadig tezine siddetle
karsi koydu. Riza’ya gore, hilafetle ilgili baz1 hakli meseleler yiiziinden, islam yénetiminin yerine
gececek bir yeni yonetim bicimini reddetti. Seriatin amacinin adaleti saglamak oldugu soylenerek,
hilafetin ilgasiyla birlikte yeni bir hukuk sistemi de getirilebilirdi. Hatta ve hatta dinin amaci ibadet
yoluyla nefsi ve ruhu arindirmak olduguna gére, bu amaca yonelik baska bir din de Islam’a ihtiyag
olmadan bu vazifeyi yerine getirebilir denebilirdié. Bu tartismalar, din disilik veya ‘laiklik’
baglaminda hala derin tartismalara konu olmaya devam edecektir.

Yine Hindistan Hilafet hareketi’'nin lideri Ebu’l Kelam Azad, 1922’de el Menar ‘da kaleme
aldig1 hilafet ile ilgili yazilarda bazi teorik yaklasimlar ve hilafetin yeniden tesisi i¢in goriis ve
diisiincelerini ifade etmistir?.

Resid Riza’'nin aksine hilafetin kaldirilmasina onay veren ve TBMM’nin yayinladig: ‘Hilafet
ve Hakimiyet-i Milliye’ isimli eserden sonra, Ezherli olan Misirli bir alim Seyh Ali Abdurrazik(1887-
1966), ‘El islam ve Usul el-Hukiim’ isimli bir kitap yayinladi. Seyh Abdurrazik, ayn1 zamanda bir
kad1 olarak, hilafetin islami uygulamada hicbir mesnedinin olmadigini dile getiriyordus. Yazdig
eser yiiziinden Ezher Ulemasindan olusan bir heyet tarafindan hem diplomasi iptal edilen, hem de
kadilik gorevinden azledilen Ali Abdurrazik®, Misir’da diisiince hiirriyetini savunanlar tarafindan
desteklenmesine ragmen, ‘dinsizlikle’ itham edilerek yalnizlastirilir.

Onun diisiincesine gore, halifeligi dini bir zorunluluk kilacak Kur’an’da ve Siinnet’te hicbir
hiikiim yoktur. Kur’an’da ’Bir zamanlar Rabbin meleklere ben yeryiiziinde bir halife atayacagim..’1
ayetinde gecen ‘halife’ kelimesi insanin yaratilisi ile alakalidir. Yine, ‘Ona dedik ki, Ey Davut! Seni
yeryiiziinde(lilkede) halife/yénetici yaptik’'! ayetindeki halife gondermesi, olsa olsa, hiiklimranlk
kuramini teolojik-politik bir goriis etrafinda insa etmeye izin verir ve hiikiimranin sahsinin birkag¢
etkenle belirlendigini tespit eder. Yine Kur’an’daki ‘ Ey iman edenler! Allah’a itaat ediniz.
Peygamber’e ve sizden olan isbasinda bulunan kimselere itaat ediniz’’? ayeti, isbasinda bulunan
kimselere itaati emretmektedir, hilafetle hi¢bir ilgisi yoktur?3.

Siinnet s6z konusu oldugunda, bir taraftan Hz. Peygamber’in kendisinden sonra bir vekil
tayin etmemesi dnemli bir isarettir. Diger taraftan ‘hailifenin Kureysliligi’, ‘benden sonra hilafet

6 Resid Riza (1923), El Menar.say1:24, ss. 698 vd.

" Abdulvahhap el Efendi (1994), Nasil Bir Devlet, Istanbul, Tlke Yaymnlar:

8 Ali Abdurrazik(1995), islam’da iktidarin Temelleri ve Bir Ideolojik Devlet Elestirisi, Istanbul, Birlesik
Yaymcilik.ss.33-40.

% Ali Abdurrazik’in eseri Tiirkiye’de hilafetin kaldinldigi 1924 yilinda yayinlanan Sir Thomas Arnold’un The
Califate(Oxford:1924) adli eserinden sonra yaymlanmigtir.

10 Bakara Suresi, Ayet:30.

11 Sad Suresi, Ayet:26.

12 Nisa Suresi, Ayet:59.

13 Ali Abdurrazik, a.g.e.,s.35.
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otuz senedir, ondan sonrasi saltanattir’ veya ‘bir biata tabi olmaksizin 6len cahiliyye 6liimiiyle
0lmiis gibidir’ hadisleri iginde hilafet ya da imameti tanidigina dair bir isaret yoktur?4.

Hilafet konusunda ‘icma-1 immetin varhgr’ konusuna gelince, islam tarihinden érnekler
vererek, Islam iimmetinin her devirde halifelere yapilan biat1 siikinetle karsiladigini ve béylece
‘icma-1 siikuti/ sessiz biat’ gerceklestigini, ‘acik ve gercek bir icma’nin olmadigini, Yezid'in hikayesi
gibi, 6rneklerle zikreder?s.

Netice olarak, Ona gore, dinde Miisliimanlar1 biitiin siyasi ve sosyal bilimler alaninda diger
milletlerle yarisa girmekten alikoyan hicbir hiikim mevcut degildir. Miislimanlar, bizzat
kendilerince hakir goriiliip, asagilanan bu ciiriimeye yiiz tutmus diizeni yikip yikmamakta htirdiir.
Hiikiimdarliklarinin temellerini ve devletlerinin diizenini, miikemmellik ve saglamlig1 milletlerin
deneyimleriyle sabit olan insan ruhunun daha ¢agdas mefhumlarina ve yonetim ilkelerine gore
sekillendirmekte tamamen serbesttirler1é,

Sonug

Toplumsal biinyedeki ani ve hizli degisim siirecleri, tarihsel ve toplumsal hafizada derin yaralar
acabilir. Tiirkiye ve Islam diinyasi modernlesme ve degisim siireci sebebiyle sancili siirecler
yasamustir. Elbette, alt1 yiizyillik bir devletin yikilmasi, Islam diinyasinin sembolik de olsa bassiz
kalmasi kolay kabul edilebilir bir husus degildir. Ancak, hilafet meselesinde oldugu gibi, derin
tarihi tesirlere sahip koklii kurumlarin Osmanli devleti ile birlikte yikilmasi tizerine Tiirkiye’'nin
muasir diinyada yeni kurumlarla yeni siyasi ve sosyal bir biinye ile yoluna devam etmesi bir
zaruret idi. Hemen her alanda insanlik tarihinin genel gecer birikimi ve iilkemizin uzun tarihi
tecriibesinin saglikli bir sekilde yeniden okunarak topluma dogru bir gelecek insa edilmesi
gerekmektedir. Erol Gling6r’iin dedigi gibi, tarihe hakim, savci roliinde bakarsaniz, mutlaka suglu
bulabilirsiniz. Ama bizler sug¢lu aramak yerine tarihi iyi anlamak ve okumak mecburiyetindeyiz.
Tarihe, yani gecmise hainler-kahramanlar zithig1 icinde bakanlar, simdiki zaman ve geleceklerini
savas yikintilari lizerinde aramak zorunda kalirlar.

14 Ali Abdurrazik, a.g.e.,s.38.
15 Ali Abdurrazik, a.g.e.,s.49.
16 Ali Abdurrazik, a.g.e.,s.111.
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Tiirk Islam Siyasi Diglincesinde Ittihad-1
Islam Kavrami

Ahmet Hiisrev Celik!

Ozet

ittihad-1 islam kavrami, islam diinyasini kusatan bir kavram olmakla birlikte Tiirk islam Siyasi
Diisiincesinden badimsiz degerlendirilemez, soyutlanamaz. Kavrami gerek insa eden ve
gerekse miras edinen fikir ve siyaset adamlarinin ekseriyetinin islam Diinyasinin icerisinde
yer alan Tiirk cografyalarina ait olmasi bunun temel nedenlerinden birisidir. Diger neden ise
kavramin mabhiyetindeki insaci kurguda da Tiirk diinyasinin énemli bir unsur olarak
goriilmesidir.

Bu ¢alismada, ittihad-1 islam kavraminin derinlemesine ne oldugu ve gerekliligi hususlarina
deginilmeden, Tiirk [slam Siyasi Diisiincesi ile etkilesimi, Tiirk islam Diisiincesinde nasil
konumlandigi, konumunun ne oldudu, kavramin Tiirk Islam Diisiince tarihinde
konumlanmasina neden olan gelismeler, degismeler ve Tiirk islam Diisiince tarihinin bir
parcasi olmasi siireci incelenecektir.

Anahtar Kelimeler: ittihad-i islam, Tiirk islam Siyaset Diisiincesi
Giris

Tiirk Islam Siyasi Diisiincesi olarak nitelendirilebilecek bir diisiince birikimi yiizyillar1 kapsayan
bir zaman icerisinde miimkiin olmustur. Zamanin akisi ve hadisatin gelisimine muvafik olarak kimi
zaman disiiniirler yani teorisyenler, kimi zaman siyasiler yani pratisyenler, kimi zaman hem
teorisyen hem pratisyen vasfini birlikte tasiyanlar bu diistince birikiminin tesekkiil etmesinde pay
sahibi olmuslardir. Tarihin akisi icerisinde tarihi doniistiiren kimi hadiseler, yeni ve ilave seyler
soylenmesini gerekli kilmis, yeni diisiinceler, yeni kavramlar ortaya ¢ikmistir. Bu seriivende bazi
disiiniirler turettikleri kavramlari ile anilirken, baz1 kavramlar ise teorisyenler ve pratisyenlerin
bir adim 6niine ge¢mis, kavramlar birden fazla teorisyen ve pratisyenle iliskilendirilmistir.

Ittihad-1 Islam kavrami; tarihin akisini degistiren bilyiikk hadisenin yani Osmanli
Imparatorlugunun yikilisinin artik basladigl bir dénemde, bu yikilisin 6niine gecmek amaciyla
ortaya ¢ikmis fitri bir kavramdir. Onu Tiirk Islam Siyasi Diisiincesinin merkezine tagiyan ise

1 Dr. Ogretim Uyesi, Diizce Universitesi, Akcakoca Bey Siyasal Bilgiler Fakiiltesi, Uluslararas iliskiler Béliimii,
husrevcelik@gmail.com
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kavramin mahiyetinde odaga alinan unsurun aym zamanda islam Diinyasimin da Tiirk Islam
Diinyasinin da odaginda yer almasidir. Dahasi kavram hem Islam hem Tiirk olan bir cografyada
liretilmistir. Kavram ortaya ¢iktig1 ddnemde islam diinyasinda Tiirk olan ve Tiirk olmayan pek ¢ok
diistiniir ile iliskilendirilmistir.

Kavram o dénem arzuladigina yani Imparatorlugun yikihsim onlemeye muvaffak
olamamustir. Ancak Imparatorlugun yikihisindan sonra kavramin seriiveni son bulmamustir. Yeni
kurulan diinyanin yeni siyasal yapisina muvafik bir takim revizyonlar gecirerek, yine Tirk
cografyalarinin icerisinde yer aldigi Islam Diinyasindaki yeni diisiiniirlerle, teorisyenlerle ve
aktorlerle, pratisyenlerle iliskilendirilerek giiniimiize kadar gelmistir. Glinliimiizde de halen
siyaset ve fikir diinyasinda mevzubahis edilen bir kavram olarak varligini siirdiirmektedir.

1 ittihad-1 Islam’in Dini Arka Plam

Icerisinde Islam gecen, islam ile nitelendirilmek suretiyle tesekkiil ettirilen bir kavram iddial bir
mahiyet tasiyacagl icin bu iddiasinin arkasini dolduracak dini referanslara muhtagtir. Bu baglamda
oncelikle ittihad-1 islam kavraminin dini bir arka plan1 bulunmaktadir. Her ne kadar sosyal ve
siyasal gerekliligi daha cok mevzubahis ediliyor olsa da Islam’dan aldig1 referanslar kavramin
temelini olusturmaktadir.

Islam’in en temel kaynag1 olan Kur’an-1 Kerimde pek ¢ok ayet ya dogrudan Miisliimanlar
arasinda birlik olmay1 emretmekte ya da isari olarak bu manayi vermektedir. “Allah’in ipine
hepiniz simsiki sarilin. Dagilip ayrilmayin. Ve Allah’in sizin iizerinizdeki nimetini hatirlayin. Hani
siz diismanlar idiniz. O, kalplerinizin arasini uzlastirip-isindirdi ve siz O’nun nimetiyle kardesler
olarak sabahladiniz. Yine siz, tam ates ¢gukurunun kiyisindayken, oradan sizi kurtardi. Umulur ki
hidayete erersiniz diye, Allah, size ayetlerini boyle aciklar.(Al-i Imran Suresi 103. Ayet)”

Hucurat Suresi 10. Ayette “Mii’minler ancak kardestirler. Oyleyse kardeslerinizin arasini
bulup-diizeltin ve Allah’tan korkup-sakinin; umulur ki esirgenirsiniz.” Emriyle kardeslik temelinde
birliktelige yol acacak bir zemin saglanmistir.

Enfal Suresi, 46. Ayette “Allah’a ve Reslli’'ne itaat edin ve ¢ekisip birbirinize diismeyin,
cozillip yilginlasirsiniz, glicliniiz gider. Sabredin. Siiphesiz Allah, sabredenlerle beraberdir.”
Ifadeleri ile ayrismaktan sakindirilmig

Enfal Suresi,73. Ayette “Inkdr edenler de birbirlerinin dostlaridirlar. Eger siz bunu
(birbirinizle yardimlasmay1) yapmazsaniz, yeryliziinde bir fitne ve biiylik bir fesad olur.” Birbirine
yardimlasma emredilmistir.

Sura Suresi 39. Ayette “Bir haksizliga ugradiklar: zaman, yardimlasirlar.”

Saff Suresi, 4. Ayette “Muhakkak ki Allah, kendi yolunda sanki (kursunla) kenetlenmis bir
bina gibi, saftutarak (omuz omuza) savasanlari sever.” Birliktelik kenetlenmis bir bina gibi olmakla
tasvir edilmistir.
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Kur’an-1 Kerim’den sonra Islam’in bir diger énemli temel kaynaklarindan birisi olan Hadis-
i Seriflerde de Miisliimanlarin ittihad etmeleri birlik ve beraberlikleri tesvik ve te’kid edilmistir.
Miminlerin kardes olduguna, bunun geregi olarak ayriliga diismemeleri gerektigi mahiyetinde ¢ok
sayida Hadis-i Serif oldugunu séylemek miimkiindiir.

“Birbirinize sirt ¢evirmeyiniz. Birbirinize kin tutmayiniz. Birbirinizi kiskanmayiniz.
Birbirinizle dostlugunuzu kesmeyiniz. Ey Allah’in kullar1 kardes olunuz.” (Miislim)

Mi’'minler birbirlerini sevmekte, birbirlerine acimakta ve birbirlerini korumakta bir
viicuda benzerler. Viicudun bir uzvu hasta oldugu zaman, diger uzuvlar da bu sebeple uykusuzluga
ve atesli hastaliga tutulurlar. (Buhari,)

Ebu Musa’'dan (s0yle demistir): Peygamber (asm): “Mii'min ile mii'min (birbirine karsi)
duvar gibidir, birbirini simsiki tutarlar” buyurdu da bunu séylerken parmaklarini birbirine gegirip
simsiki kilitledi.(Sahih-i Buhari, 1987: 569)

2. Dini Arka Planin Siyasal Pratige Yansimasi

Kur’an-1 Kerim ve Hadis-i Seriflerde, Miislimanlarin birlik olmalar1 kuvvetle ifade ve tekrar
edilirken, dogrudan bir devlet ve/veya devletler modeli ortaya konulmamistir. Ancak Hz.
Peygamber’in (S.A.V.) hayatta iken ayn1 zamanda bir devlet yoneticisi olmus olmasina bagh olarak
(Yakit, 2016:48) onun vefatindan sonra devlet yonetiminin devamliliginin gerekliligi Hilafet
kurumunu ortaya ¢ikarmistir. Bu kurum igerisinde halifenin kim olacaginin tespitine iliskin metot
dort halife doneminden sonra degisim gostermis olsa da, Miisliimanlarin birligini temsil eden
kurumsal mahiyeti ve fonksiyonu uzun yillar sirmiistiir.

Hz. Peygamber’in (S.A.V.) vefatindan hemen sonra Araplar ile devam eden Hilafet kurumu,
Abbasi’ler doneminden baslayarak Tiirklerle yakin temas ve iliski icerisinde olmus Yavuz Sultan
Selim déneminde de Osmanli Imparatorlugu’na intikal etmistir. islami Din olarak benimsemeden
once de Tirklerin devlet anlayislarinda hem o donemki inanislari cergcevesinde dini ve kutsiyet
iceren bir mahiyet bulunmakta (Yakit; 2016:53) hem de Orhun Kitabelerine kadar uzanacak bir
yazitta birlik ve beraberligin énemi vurgulanmaktaydi. islam dininin kabuliinden sonra bu
yaklasim Islami bir perspektifle birlikte devam etmistir. Devletin Birligi Hilafete raptedilmis, buna
bagl olarak da kutsiyeti Islama atfedilmistir.

3. Ittihad-1 Islam Kavraminin Ortaya Cikis

Miisliimanlarin birlik olmasi emri ve bunun gerekliligi Kur'an ve Hadis gibi Islam’in temel
kaynaklarinda yer almis ve emredilmistir. Bu emrin gereginin, farkli zamanlarda degisik
formatlarda yerine getirildigi sdylenebilir. Tarihin akisi icerisinde kisa siireli kesintiler ve krizler
olmakla birlikte genel anlamda, nispeten siirekliligi saglanmistir.
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1648 Westfalyan diizene gecis, 1789 Fransiz ihtilali, 1830 Sanayi Devrimi gibi siirecler
cercevesinde siyasi, ekonomik, askeri ve teknolojik vb. gibi alanlarda diinyanin gec¢irdigi hizh
degisim ve déniisiimlere bagh olarak vukua gelen bir takim hadiseler Osmanl imparatorlugu ve
buna bagh olarak islam Diinyasini1 dogrudan etkilemistir. Osmanl Devletinin bu dénemde pek ¢ok
alanda giic kaybetmeye baslamasi, kendisine bagh diger unsurlarla olan iliskilerine de sirayet
etmistir.

Gelismeleri gozlemleyen donemin miitefekkirleri bu birlikteligin bozulabileceginin
emarelerini gérmiislerdir. Bu baglamda tam da 1648-1789-1830 stirecinin tiim sicakliginin devam
ettigi yillarda 1869 yilinda ittihad-1 islam kavrami giindeme girmistir. Namik Kemal’in kaleme
aldig1 makale 10 Mayis 1869 tarihli Hiirriyet gazetesinde yayinlanmistir. Namik Kemal kavrami
kullanirken hem bunun bir regete oldugunu hem de Ittihad’in merkezinin Osmanh oldugunu
vurgulamistir. Kavram bu tarihten sonra giindemde kalmaya devam etmis, kamuoyunda bir
karsiik bulmustur. Kavrama 9 Nisan 1872 tarihinde Basiret gazetesinde “Devleti Aliye ve
Avusturya" bashikli makalede de yer verilmistir. Daha sonrada ibret, Hakayiku’l-Vekayi, Hadika,
Ruzname-i Ceride- Havadis, Devir-Bedir gazetelerinde de konu ele alinmistir. 1873’e gelindiginde
Ticaret Bahriye Mahkemesi Zabit Katibi Esad Efendi tarafindan ittihad-1 islam isimli kiigiik bir
kitapg¢ik kaleme alinmis ve yayinlanmistir. (Tiirkone; 2011:216-218-227)

4. Kavramin Tiirk Islam Diigiincesinde Konumlanmasi

Tiirklerin Islam Diinyasi icerisinde tarihsel olarak uzun yillara dayanan bir derinligi, uzun yillara
dayanan genis bir cografyayr kusatan egemenligi s6z konusudur. Tiirk Islam diisiince tarihi
icerisinde bir diislintir veya diisiinceyi konumlandirirken sadece etnik temelli bir kriter eksik
olacaktir. Bir diisiiniir veya diisiincenin Tiirk islam Diisiincesi ile iligkilendirilebilmesi icin islami
referanslarin yani sira 3 farkli kriterden en az birisini daha aramak miimkiindiir. Birincisi
diisliniiriin etnik olarak Tiirk olmasi, ikincisi diisliniir etnik olarak Tiirk olmayabilir bu durumda
tarihte Ttrklerin baskin unsur oldugu cografyalarla yolunun kesismis olmasi, li¢iinciisii diistiniir
etnik olarak Tiirk olsun veya olmasin Tiirklerin devlet yonetimi ve anlasisina iliskin disiincelerini
miras birakmasi.

Ittihad-1 islam kavrami; éncelikle Osmanh imparatorlugu’nun son dénemlerinde, Hilafetin
merkezi, payitahtta [stanbul’da telaffuz edilen, literatiire dahil olan bir kavramdir. Ikinci olarak
daha ilk ifade edilisinde kavram, Devlet-i A-liye olarak nitelendirilen ve Tiirk Islam Diinyasinin en
onemli unsuru olan Osmanh imparatorlugu’nun o giinkii durumu ve gelecegi ile ilgi kurmus,
kavramin varlik nedeni olmustur. Uciincii olarak da etnik olarak Tiirk olan veya olmayan pek ¢ok
diistiniir bu kavram iizerinden Islam Diinyasinin gelecegine iliskin kurguda bulunmustur.

Kavramin bu tesekkiil ve gelisim doneminde etnik olarak Tirk veya etnik olarak Tirk
olmayan ancak diisiiniirlerin bu kavrama katkilar1 s6z konusudur. Etnik olarak kékeninin ne
oldugu tizerinde ihtilafli, tartismalar bulunan, hayati Hindistan, Misir, Afganistan, Iran, Rusya ve
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Istanbul’da gecen 1897’de istanbul’da hayata gozlerini yuman Cemaleddin Afgani hem kendisi bir
Ittihad-1 Islam (Tiirkone; 1994:9-17) diisiiniirii olmus hem de kendi déneminde ve daha sonra Ziya
Gokalp ve Mehmet Akif gibi pek cok Tiirk diisiiniirii etkilemistir (Tiirkdne; 1994:115-118).

Ittihad-1 Islam, sadece bu hususu dert eden bir takim bireysel diisiinceler olarak, sinirl bir
surette kalmamigtir. ikinci Mesrutiyet sonrasinda 14 Agustos 1908’de yayin hayatina baslayan
Sirat-1 Mistakim Dergisi ile bir fikir hareketine déniismiistiir (Kara; 2014:29). Esref Edip
tarafindan yayinlanan derginin bas muharrirligini Mehmet Akif tistlenmistir. Dergi 1912 yilina
kadar bu adla,1912’den 1925’e kadar ise Sebiliirresad adi ile yayinlanmistir (Cakir; 2014:239)

Heniiz Osmanl imparatorlugu’'nun yikilmadig: yillarda, takvimler 1911’i gésterdiginde,
etnik olarak Tiirk olmamakla birlikte, Osmanli devletinde Dariil Hikmeti islamiye’de azalik yapmus,
daha sonra Birinci Cihan Harbinde Ruslarla savasirken Ruslara esir de diisecek olan Said-i Nursi;
heniiz Imparatorlugun bir cografi parcgasi olan Sam’da Emevi Camiinde icinde yiizden fazla
ulemanin oldugu ve tahminen on bin kisilik bir cemaate verdigi hutbede “Azametli bahtsiz bir
kit’anin, sanh tali’siz bir devletin, degerli sahipsiz bir kavi recetesi; ittihad-1 islam’dir” “Bu
zamanin en biiyiik farz vazifesi ittihad-1 Islam’dir” ifadeleriyle hitap etmistir (Akgiindiiz;
2010:32). Bu ashinda Tiirk Islam Diisiincesi’nde Ittihad’1 Islam kavraminin konumuna ve aidiyetine
iliskin 6nemli ve ¢arpici bir 6rnektir. Ne hitapta bulunan ne de hitapta bulunulan cemaatin ekserisi
Tiirktiir, ancak ortada Tiirk ve islam unsurlari ile miicehhez bir devlet, bu devletin bekasi ve islam
diinyasinin geleceginin de bu devletle kader bag1 dogrudan bu hitap icerisinde baglanmistir.
Bununda arka planinda yer alan Ayet ve Hadislerle irtibatina binaen bir ibadet oldugu
vurgulanmistir. Devlet birey iliskisinde devlete kutsiyet atfeden bir bakis ayni zamanda geleneksel
bir Tiirk devlet anlayisidir.

Ittihad-1 Islam sadece diisiiniirler ile de sinirli kalmamustir. II. Abdiilhamit déneminde bir
devlet politikas1 haline de getirilmistir (Kara; 2014:29). Ancak donemin siyasi atmosferi
cercevesinde, déonemin Islamcilar1 veya bir diger ifade ile ittihad-1 islamcilarinin ekserisi ile
Abdiilhamit arasinda bir gerginlik, Abdiilhamit’in yonetim tarzina karsi bir muhalefet iliskisi
oldugu da baska bir husustur (Ozan, 2016:155)

Osmanl Imparatorlugu’nun son déneminde, Imparatorlugu ¢okiisten kurtarma timidiyle
tesekkiil eden kavram, once disiiniirler, sonra diisiince hareketi ve bir devlet politikasi olarak
karsimiza ¢ikmaktadir. Kavram her ne kadar Islamcilik ile es tutulsa da mahiyeti ve belirttigimiz
kriterler cercevesinde ayni zamanda bir Tiirk islam Diisiincesi’dir. Bu mahiyeti itibariyle Tiirk
Islam Diisiince Tarihi’'nin de bir parcasidur.

5. Kavramin Giincellenmesi ve Yeniden Konumlanmasi

Kavram cercevesinde yiiriitillen ¢abalar da Imparatorlugun yikilmasini énleyememistir. Birinci
Diinya Savasiyla beraber Imparatorluk dagilma siirecinin son evresini de gecirmis ve savas
sonrasinda yeni bir diinya kurulmustur. Anadolu cografyas1 Kurtulus Savasi vermis, Tiirk Milleti
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bin yili askin dini, geleneksel ve Kkiiltiirel bir miras1 da devralarak, imparatorluk miitebakisi
cografyada Tirkiye Cumhuriyeti olarak yoluna devam etmistir. Osmanli’nin son dénem
diisiiniirleri ayn1 zamanda Cumhuriyetin de ilk dénem diisiiniirleri olmasina bagh olarak ittihad-1
Islam kavrami da yeni déneme bir miras olarak intikal etmis ancak diinya ve iilke kosullarina bagh
olarak yeniden tedaviile girmesi icin zaman gerekecektir.

Bu yeni dénemin ilk yillarinda Islam Diinyasinin geride kalan énemli bir kismi heniiz
bagimsizlig1 elde edememis, isgal ve somiirgelerle karsi karsiya kalmistir. Hilafetin olmadigi, ulus
devletin yayinlasmaya basladigi bu atmosferde kavram kendisini giincellemistir.

Kavram artik Hilafet ve Osmanli Devleti'nin ihyasindan ziyade Miisliimanlarin mevcut
sikintilarinin giderilmesi icin Miisliimanlarin bir araya gelerek birlikte hareket etmesi mahiyetini
yuklenmistir. Miisliimanlar artik farkli cografyalarda farkli rejimlerle idare edilen birden fazla
devlet ile yeni diinyada yerini almistir. Miisllimanlarin bir araya gelmesi s6z konusu oldugunda
devletlerin bir araya gelmesinin anlasilmasi daha baskin bir algiya sahip olacaktir.

Bu yeni dénemin ilk yillarinda ittihad-1 islam yine islamciliktir. Yine Tiirk islam
diisiincesidir. Ancak artik sadece bir Tiirk Islam diisiincesi degildir. Diger cografyalarda Tiirk
Diinyasini merkeze almadan yapilan ¢agrilar ve kurgular oldugu sdylenebilir.

Cezayir'in bagimsizlik onderlerinden Bin Badis (1889-1940); Libya’da, Cezayir'de ve
Filistin’de yasananlardan hareketle 1930°’lu yillarda Miisliimanlarin birlesmeleri gerektigini ifade
etmektedir (Hizmetli, 1994:160). Misir’da da Hasan El Benna 1936 yilinda islam Diinyasinin énde
gelen fikir adamlarina ve siyasi liderlerine mektup yazmis, Miisliimanlarin birlesmesinin
gerekliligi ve 6neminden bahsetmis, bu minvalde ¢agrilarda bulunmustur (Benna; 381-385).

Bu yeni donemde Tiirkiye’'de; ittihad-1 Islami ihsas ettiren veya acikca ifade eden arayislar
yeni donemin yapisina uygun araclar iizerinden gelisecektir. Bu baglamda 1945 yilinda kurulan
Milli Kalkinma Partisi’nin islam’a atiflar yapmasi, 19 Temmuz 1946’da adinda ilk defa islam ifadesi
gecen iki aydan daha az émrii siirecek olan Islam Koruma Partisi'nin kurulmasi, 1947’de Tiirk
Muhafazakar Partisi, 1951’de adinda Islam gecen ikinci partinin Islam Demokrat Partisi’nin
kurulmasi bu baglamda ¢ok 6nemlidir. Bu partiler icerisinde Genel Baskanligini Cevat Rifat
Atilhan’in yaptig1 Islam Demokrat Partisi o dénemde digerlerinden daha ¢ok temayiiz etmistir
(Bozkurt; 2013:80-81). Bir 6nceki dénemde Ittihad-1 islam’in bir fikir hareketine déniismesinde
en 6nemli fonksiyonu Ustlenen daha dnce Sirat-1 Miistakim sonra Sebiliirresad adini alan ve
1925’de kapanan yayin organi, 1965’e kadar siirecek olan ikinci yayin hayatina 1948'de yeniden
baslamis (Cakir, 240), Bu defa Islam Demokrat Partisine destek vermistir ve yine bir dénceki
doénemin bu anlamda 6nemli isimlerinden Esref Edip’in varligi burada da s6z konusudur (Bozkurt,
2013:92)

Ittihad-1 Islamin hem teorik alanda devamliigini, hem Tiirk Islam diisiincesinde yeniden
konumlanmasi, hem politik sahada karsilik bulmaya matuf bir argiiman olarak kullanilmasi, hem
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de Basbakanligi doneminde uluslar arasi pratik sahaya yansitilmaya calisilmasi konusunda en
o6nemli katkilardan biriside Necmettin Erbakan tarafindan olmustur.

Erbakan’in 1970’lerden itibaren neredeyse kesintisiz kullandig1 islam Birligi konusunu da
yine kendisinin teorize ettigi “Milli Gorts” i¢ine derc etmesi, ve dolayisiyla onu da Milli olarak
nitelendirmesi (Macit, 2017:133), pratik politik sahada yakaladig1 ivme ile Ttrkiye’deki kitlelerin
de bu fikirle temas etmelerini saglamasi, Tiirk Islam Diisiincesi agisindan énemlidir. Bu énem
merkezinde Tiirkiye’'nin yeniden kurgulandig ittihad-1 Islam’a hem teorik hem pratik bir alanin
yeniden a¢ilmasina reel bir imkan saglamis olmasidir.

Nitekim 1996’da Basbakan oldugunda Tirkiye'yi merkeze koyarak buna niive teskil
edecek D-8 girisimini baslatmistir. Girisimin ilk toplantisinin da Istanbul’da gerceklestirilmesine
muvaffak olmustur. Basbakanhginin ilk giinlerinde basin huzuruna ¢iktiginda da Islam Birligini
telaffuz etmekten cekinmemistir.

Erbakan kadar yogun olmasa da Ozal da, dis politikada islam diinyasina mesajlar
gondermistir. Bosna krizinin devam ettigi yillarda 12.02.1993 tarihinde Istanbul’da tertip edilen
Mitinge Cumhurbagkam sifatiyla katilmig ve islam Diinyasina ¢agrilarda bulunmustur.

Sonug

Ittihad-1 Islam kavramini ortaya ¢ikaran gelismeler dogrudan Tiirk Islam Diinyasinin yasadig
gelismelerdir. Bu kavramin arka planini olusturan kuvvetli dini referans kaynaklar1 mevcuttur.
Osmanl Imparatorlugu’'nun giiglii oldugu dénemde ittihad temin ve tesis edilmis oldugundan
kavramin varhgim ortaya cikaracak bir zemin ve ihtiyac s6z konusu olmamistir. ittihadin
zayiflamasi kavramin tesekkiiliine neden olmustur.

Kavram ilk kullanildiginda dogrudan Tiirk Islam siyaseti ile iligkili olmustur. Gerek bu
iliskisi, gerek diisiiniirleri ve gerekse diisiincenin sekillendigi yerin istanbul olmas1 onu Tiirk islam
Diisiince tarihinde konumlandirmistir.

Imparatorlugun yikilmasi kavram icin bir sessizlik dénemi ortaya cikarmistir. Kavram
yeniden canlanmaya basladiginda Diinyanin farkli cografyalarindaki Miisliimanlar tarafindan
Tiirkiye ¢ok mevzubahis edilmeden giindeme sokulmustur. Ancak Tiirk siyasetindeki ve
Diinyadaki gelismelere bagl olarak, Anadolu cografyasi tevariis ettigi bu kavramla yeniden
bulusmus, Tiirkiye merkezli olarak yeniden kurgulamaya baslamistir. Tiirkiye'nin icerisinde yer
almadigl, hatta énciiliik etmedigi bir ittihad’dan séz etmek cok olasi goriilmemektedir. Yeni
dénemde yeni kurumlar, yeni diisiiniirler ve yeni aktorler ile kavram yeniden Tiirk Islam Diisiince
sahasinda yerini almis ve halen kullanilan, kurgulanan, iizerinde yazilan, ¢izilen bir kavram olarak
giincelligini korumaktadir.

Ittihad-1 Islam kavrami salt bir islamclik olgusu olmayip aym zamanda Tiirk Islam
Diisiincesinin ve Tiirk islam Diisiince Tarihinin giiclii bir parcasidur.
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Osmanl Devleti’nin Unutulmus Sinirlar: ve

Tarihi Cografyasi: Bir Mekan Tasavvuru
Olarak Afrika-yi Osmani

Muhammed Tandogan*

Ozet

Giris

Sultan Il. Selim devrinde 1574°te Tunus’un Osmanli topraklarina katiimasiyla birlikte “Garp
Ocaklari” adiyla yeni bir Osmanl nizaminin tesis edildigi bilinmektedir. Osmanlilar, bu
stirecte sancak idari yapisini ve timar sistemini Kuzey Afrika’nin ¢coguna yayarak batiya ve
doguya dogru genislemeyi siirdiirdiiler. Adeta Islém devletinin sinir muhafizlari (sugir-i
Islédmiyye ) konumundaki Garp Ocaklari eliyle Bati Tiirkliigi’niin Afrika’da gercek manada
tesis edilmeye basladigi bu dénem, “Afriké-yi Osmani” kavraminin sekillenmesinde ilk niiveyi
teskil etmektedir. Tarihte ulus devletlerin olmadigi, egemenligin topraktan ziyade insan
tizerinde kabul gérdiigii devirlerde Kuzey Afrika’ya ayak basan Osmanlilarin, Avrupa ve Yakin
Dogu’ya nazaran lstiin konumda olmasinin da verdidi avantajla Trablusgarp (izerinden
Dersaddet ile Afrika toplumlari arasinda kurulan dogrudan temaslarin, ¢cok erken dénemlere
kadar uzandidi anlasiimaktadir. Nitekim Osmanli Devleti, sémiirgeci devletlerin aksine kita
cografyasinda istimdlet politikasi izlemis, “insani yasat ki devlet yasasin” diisturuyla hareket
etmistir. Bu baglamda 19. ylizyilda ortaya konan ve Tiirk siyasi diisiincesinin bir niivesi olan
“AfrikG-yi Osmdni” kavrami ele alinacak ve Osmanli’daki zaman ve mekédn tasavvuru
betimlenecektir.

Anahtar Kelimeler: Osmanli Devleti, Afriké-yi Osméni, Garp Ocaklari, Sugdr-i islémiyye.

Tirklerin, Anadolu’yu yurt edinmelerinden énce Misir'da kurduklar: Tolunogullar (868-905) ve
Ihsidiler (935-969) gibi devletler goz oniine alindiginda, Afrika tarihinin bin yili agkin bir siiredir
en 6nemli banilerinden olduklar1 goriilecektir. Tarihi siire¢ igerisinde Eyy{bilerin (1169-1252) en
kudretli hiikimdari Selahaddin’in yegeni Bahaeddin Karakus'un, Takiyytiddin komutasindaki ilk
Oguz (Agzaz) birligini Kuzey Afrika’ya gonderdigi donemden itibaren Tiirklerin askeri glici ve
harp kabiliyeti bolgede taninmisti. Meml{ikler (1250-1517) ise sadece Misir ile yetinmeyip bir

" Dr. Ogretim Uyesi Istanbul Medeniyet Universitesi, Siyasal Bilgiler Fakiiltesi, Uluslararasi Iliskiler, Siyasi Tarih,
Istanbul/Tiirkiye, tandoganmuhammed@gmail.com
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yandan glineye, diger yandan Bati1 ve Merkezi Sudan sularinin dokiildiigii Cad Goéli havzasina
dogru hakimiyet ve niifuz sahalarini genisleterek, basta Darflir ve Vaday olmak {izere
Biladiissidan’dal 16. ylzyilin ilk yillarina kadar hakimiyet miicadelesini siirdiirmiistii. Yavuz
Sultan Selim’in Misir Seferi ve ardindan Memlik Devletine son vererek bu topraklar1 kendi
tilkesine katmasiyla birlikte bir devlet-i kaviyye ve cesime haline biirtinen Osmanl Devleti’'nin kita
Afrika’si ile ilk temasi kuruldu ve Memliklerden Hadimu'l-Haremeyni’s-Serifeyn unvani ile birlikte
miras alinan Mekke ve Medine sehirlerinin koruyuculugu, Osmanl sultanlarina biitiin Arap ve
Berberi diinyasinda biiylik sayginlik kazandirdi. Bu nokta-i nazarla Afrika’nin sahil kesiminden
Sahra’nin kalbine uzanan yar1 bagimsiz gécebe kabileler tizerine ilk akinlarin diizenlenmesini emir
buyuran Yavuz Sultan Selim, atasi Fatih Sultan Mehmed’den sonra sahib-kiranlik namini hak eden
hiikiimdardir? ki onun tek gayesi Islim’1 ve devlet nizamini bu topraklarda hakim kilmakti. Bu
baglamda biitiin kronikler, Osmanli fetih siyasetini cihad diisiincesi iizerine oturturlar® ve Devlet-
i Islamiye’nin en biiyiik vazifesi, ifd-y1 fariza-y1 cihdd ve gazd'dir.*

Osmanl Fetih Siyaseti ve Afrika-yi Osméani Uzerine Bazi Miilahazalar

Avrupalilar, Arap-Berberi Miislimanlarin hakimiyetindeki Endiiliis’i yok etmeyi basarinca
kendilerine Afrika’da yeni miicadele alanlar1 agabildiler. Hiristiyan devletlerin Kuzey Afrika
sahillerine inmeye basladiklar tarihlerde Trablus, Beni Hafs hanedaninin elindeydi. Ancak bu
liman sehrinin, 1510 yilinda Katolik Ferdinand’in Petro de Navarra komutasinda génderdigi
Ispanyol donanmasi tarafindan isgalinin ardindan, Hagh mezalimden kacabilen halkin imdadina
Osmanlilar yetistiler. Bu sayede Avrupalilarin Afrika kitasina kuzeyden girme hayalleri fazla
stirmedi. Kita Miisliimanlarinin Osmanl Devleti'ni yardimlarina ¢agirmalar1 ve zaten Akdeniz’'de
uzun yillardir denizcilik (korsanhk®: cihdd) yapan Turklerin varligi sayesinde kisa zamanda

! Giiniimiizde Bat: ve Orta Afrika topraklarinda yer alan Cad, Nijer, Nijerya, Mali, Burkina Faso, Fildisi Sahili,
Senegal, Gana ve Gine iilkelerini igine alan genis bolgenin adidir. BiladiissGidan, tarihte stratejik 6nemi haiz bir
bolgedir. Ayrica giiniimiizde baskenti Hartum olan Sudan Cumhuriyeti, somiirge déneminde ingiliz Sudan’1 olarak
bilinirken; Bat1 ve Afrika topraklarini i¢ine alan bu bdlge Fransiz Sudan’1 olarak isimlendirilmistir. Detayli bilgi
i¢in bkz. Bruce S. Hall, A History of Race in Muslim West Africa, 1600-1960, African Studies: 115, Cambridge
University Press, New York 2011, s. 27-28.

2« .Tevarik kabailinden Haggar ndm kabile erkdmiyla ictima‘ ederek kendilerinin Devlet-i Aliyye’ye muhabbet-
i fevkaladesi bulundugu ve cennet mekan Sultan Selim Han hazretlerinden umiim Tevarik icin bir fermén-1
mabhsislar1 bulundugu....” beyanindan da anlasilacagi iizere Trablusgarp ve Cezayir lizerinden Dersaddet ile basta
Haggar Tevarikleri olmak iizere Sahra toplumlar1 arasinda kurulan dogrudan temaslarin, ¢ok erken donemlere
kadar uzandig1 anlagilmaktadir. Bagbakanlik Osmanli Arsivi (BOA), Y.PRK.AZJ, 13/56,29/7/1305 (6 Eyliil 1888).
8 Fatih M. Seker, Osmanli Islam Tasavvuru, Dergah Yayinlar, II. Baski, Istanbul 2015, s. 115-144,

4 Ahmed Cevdet Pasa, Tarih-i Cevdet, Mathaa-i Osmaniye, Dersaddet 1309, C. XII, s. 138. Burada vurgulamak
gerekirse, Osmanlilar klasik donemdeki bu durusunu zamanla kaybetmis ve kiiffar ile ugrasmak yerine kendi
kendisi ile ugrasmak zorunda kalmistir. Haliyle en biiyiik vazife olarak goriilen islamlasma siireci de akamete
ugramistir. Nitekim Al-i Osman arasindaki rekabet ve merkezi idarenin zayiflamasiyla beraberinde gelen herc ii
mercden dolay: fetih siyaseti kismen yavaslamustir.

5 Korsan kelimesinin asli Italyanca “corsaro”dur (Ing. corsair, Fr. corsaire, Isp. corsario). Bu kelimeyi énce Araplar
daha sonra ise Osmanlilar kullanmistir. Osmanlilarin gaza ve cihad eden denizciler i¢in kullandig1 bu kelime
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bugilinkii Fas devletine kadar olan sahil seridi Avrupalilara kapatildi. Bu minvalde 1510 yilinda
Kemal Reis ve yegeni Piri Reis’in Trablusgarp’a ayak basmasindan ii¢ yil sonra Orug¢ ve Hizir
Kardesler, Bat1 Akdeniz'de yer alan Tunus Korfezi'nin en stratejik noktalarindan biri olan Cerbe
adasim ele gecirdiler. 1516’da Ispanyollarin “presidio” dedikleri kale goériiniimli sur
garnizonlarinin disina c¢ikamadiklar1 Cezayir, Oru¢ Reis liderligindeki Osmanli leventleri
tarafindan alindi. Bélgedeki kiiciik caph birka¢ Berberi isyani bastirildiktan sonra Cezayir’i geri
almak icin gelen Ispanyol saldirilar geri piiskiirtiildii. Sehrin batisindaki Tenes kalesinin kontrol
altina alinmasinin ardindan 1519 yili sonunda Yavuz Sultan Selim’e tabiiyetini arz ederek Orug
Reis’in yolundan giden Hizir (Hayreddin Bey), Cezayir’i s edindi. Padisah tarafindan ordusu,
ellerinde alaybozan iki bin asker, dort bin yeniceri ve goniillii ile takviye edildi. Bu sayede Penon’u
aldi1 ve Bati Akdeniz'de Tiirk korsanhginin baglica iissii olan limani, Cezayir'e yerlestirdi.®
1530’larda Malta’daki San Juan soévalyeleriyle miicadeleyi siirdiiren Hizir, Avrupalilarin 6zellikle
Kuzey Afrika’yr istila hayallerini yikarcasina esasinda Kristendom'un (Hiristiyan diinyasi)
sahillerinin giiven icerisinde olamayacagl mesajin1 veriyordu. Bu miicadele basariyla devam
ettirilirken 1533’'te Kanuni Sultan Sileyman’dan aldig1 davet ilizerine, donanmasinin basinda
Dersaadet’e gitti ve ardindan Halep’te bulunan Sadrazam’in nezdine gidip beylerbeylik payesiyle
kaptan-1 deryaliga tayin edildi. Boylece kitanin Endiilislesmesini istemeyen Osmanl
donanmalarinin Kuzey Afrika sahillerindeki giicli, yenilmez bir armada konumuna yiikseldi.’
Nitekim Hayreddin Pasa, Giiney italya sahillerini vurduktan sonra Cezayir iizerinden asil sefer
giizergahi olan Tunus’a hareket ederek, 1534 te stratejik 6neme sahip Halku’l-Vad iskelesini zapt
etti. Osmanhlarin hakimiyet ve niifuz alanlari, Ispanyollarin, Araplarin ve Berberilerin zararina
miitemadiyen genisliyordu. Ancak Tunus hiikiimdar1 Mevldy (Mulay) Hasan'in yardim talebi
lizerine 1535’'te Ispanya Krali Sarlken’in gonderdigi donanma giicleri karsisinda uzun bir
mukavemetten sonra Tirkler, Cezayir'e ¢ekilmek zorunda kaldi. Hafsileri Osmanlilara karsi
destekleyen Ispanyollara ragmen Devlet-i Aliyye, Tunus’la ilgilenmeyi araliksiz siirdiirdii ve
bolgedeki fetih siyasetinde asamali bir strateji izledi. Zira bolgedeki Miisliiman ahalinin adaletle
hiikmeden Osmanlilarin idaresine girme arzusu yaninda Endiiliis Miisliimanlarina yardimin
ulastirilmasi icin Halku’l-Vad limani biiyiik 6neme sahip olmasi hasebiyle Cezayir ve Trablusgarp

olumsuz bir mana da tagimaktadir. Sahilleri ve deniz ticaretini koruma, diismandan gelecek tehlikeyi bertaraf etme,
bazen de diismana zarar vermek igin ticarl ve askeri gemilerine saldirma seklindeki korsanlik, Akdeniz’de mesru
kabul edilip bolgenin biitin devletleri tarafindan uygulanirken; sadece yagmalama ve g¢apulculuk seklindeki
korsanlik ise deniz haydutlugu olarak kabul edilmis ve siddetli bir sekilde cezalandirilmigtir. Ayrintili bilgi igin
bkz. Abdullah Erdem Tas, “Osmanli Garp Ocaklarindan Trablusgarp Eyaleti: Karamanlilar Dénemi (1711-1835)”,
Basilmamis Doktora Tezi, U Sosyal Bilimler Enstitiisii, Istanbul 2016, s. 24-30.

® Robert Mantran, Osmanli Imparatorlugu Tarihi, Cev. Server Tanilli, Tiirkiye Is Bankas1 Kiiltiir Yaynlari, III.
Baski, Istanbul 2016, s. 498-501.

7 Hayrullah Efendi, Devlet-i Aliyye-i Osmaniyye Tarihi [Hayrullah Efendi Tarihi], C. VI, Matbaa-i Amire, istanbul
1283, s. 29-30; Serafettin Turan, “Barbaros Hayreddin Pasa”, TDV Islam Ansiklopedisi (DIA), Istanbul 1992, C.
V, s. 66; Charles Feraud, el-Havliyyatii'l-Libiyye: miinzii'l-fethi’l-Arabi hatta’l-Gazvi’l-itali (Anneles
Tripolitaines), ¢ev. Muhammed Abdiilkerim el-Vafi, III. Baski, Camiatu Karyunus, Bingazi 1994, s. 108-109;
Mohamed Derradj, “Osmanlilarin Cezayir’e Girisi (1512-1543)”, Doktora Tezi, iU Sosyal Bilimler Enstitiisii,
Istanbul 2006, s. 126-129.
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Beylerbeyleri vasitasiyla Afrika sahilleri, Sebte (Cebelitarik) Bogazi’'na kadar stirekli tazyik altinda
tutuldu® Diger taraftan Batil donanmalarin karsisinda tutunmasi miimkiin olmayan Magrib
devletciklerinden Fas’ta Meriniler, Tilimsan’'da Abdilvadiler ve Tunus’ta Hafsiler de tam bir
siyasal ¢oziilme icerisindeydi. Kiy1 hinterlandinin tamami {lizerinde ise ¢ogunlukla ¢esitli giicli
Arap ve Berberi topluluklar1 egemendi. Arap topluluklar: Trablusgarp sahili boyunca Benf Siileym,
Tunus kapilarindan Konstantin’e kadar egemen olan ve merkezleri Kayrevan’da bulunan $a‘biyye,
Cezayir'in arkasindaki Sa‘dlibe ve Konstantin ile Sattu’l-Hiidna arasinda yer alan Devavide
bulunuyordu. Berberi topluluklarinin hakimiyetinde ise bazi yerel emirlikler yer almaktayd.®

Ispanyollarin Kuzey Afrika’daki bircok sehri ele gecirmesi, bélgedeki mevcut diizeni alt iist
etmisti. Buna karsin bélgenin dokusunun bozulmasini istemeyen Kuzey Afrika Miisliimanlarinin
talepleri dogrultusunda sahil bolgeleri Osmanli hakimiyeti altina alinmisti. Béylece Osmanli
Devleti, batisinda Sa’diler Devleti (Sa’di Serifleri), giineyinde Bornu (Kanim-Bornu'®) ve Songay
sultanliklariyla sinir komsusu oldu. Diger yandan I1I. Murad devrinde (tam olarak 1577-78 y1ilinda)
Osmanl idari taksimatina dahil edilen Bender-i Fizan Sancagi'! altinda yer alan koy ve kasabalar,
bolge belli bir emniyete kavustugu icin -somiirgeciligin kitay1 ¢epecevre kusattigi donemlere
kadar- adeta Afrika’nin ¢6ldeki en ugrak/giivenilir yerlesim merkezlerinden ve can damarlarindan
biri oldu.!? Oyle ki tarih boyunca bélgede hiikiimferma olmak isteyen Afrikali mahalli sultanlar ve
kabile reisleri, baslar1 dara diisiince Fizan'daki Tiirklerden yardim istemeye basladilar.®
Hepsinden 6te yerel idareciler, ddnemin en buiyiik askeri ve siyasi giicii, saltanat ve hilafetin sahibi
Osmanlilar tarafindan taninarak iktidarlarinin mesruiyetini ispatlamak niyetindeydiler.**

Afrikd-yi Osmdni, yani Osmanl Afrikasi i¢cin biiylik 6neme sahip olan Fizan’in sancak idaresi
altinda tesekkil ettirilmesi, ticari kaygilarindan ziyade Biiyiik Sahra ve Biladiisstidan’daki

8 Hayrullah Efendi, a.g.e., C. XII, s. 41; ibrahim Pegevi (Peguylu), Tarih-i Pegevi, C. |, Matbaa-i Amire, istanbul
1283, s. 493; Necdet Oztiirk, “Tunus’un Osmanli Hakimiyetine Gegmesi”, Tiirk Diinyas1 Arastirmalar, Istanbul
1988 (Subat), s. 103-104.

® Donald Edgar Pitcher, Osmanl1 Imparatorlugu’nun Tarihsel Cografyasi, Cev. Bahar Tirnake, 4. Baski, Yap1 Kredi
Yaynlari, Istanbul 2013, s. 156-158.

10 Ayrintili bilgi icin bkz. isa Gokgedik, “Afrika (Biladiisstidan)’da Kurulmus Bir Islam devleti: KAnim-Bornu ve
Osmanli ile Miinasebetleri”, Basilmamis Yiiksek Lisans Tezi, Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii,
Istanbul 2014, 131 s.; Ali Kyari Beni Seyh, “19. Yiizyillda Osmanli-Bornu Miinasebetleri”, ingilizce’den Cev.
Muhammed Tandogan-Musa Umar, Siyasal Bilgiler Fakiiltesi Dergisi (ISMUS), 1/2, Istanbul 2016, s. 35-66.

11 Koca Nisanc1 Celalzade Tevkii Mustafa Celebi, Tabakatii’l-Memalik ve Derecatii’l-Mesalik, Siileymaniye
Yazma Eser Kiitiiphanesi, Fatih Koleksiyonu, nu. 4422, varak nu. 11b-12a. Koca Nigsanci ndmiyla meshur
Celalzade Mustafa Celebi’nin bu eseri, Turgut Pasa’nin beylerbeyiligi déneminde yazilmasi hasebiyle 16. yiizyil
tarihi olaylariin ve Trablusgarp idari taksimatinin anlagilmasi agisindan bilyiik 6nem tagimaktadir. Detayl1 bilgi
i¢in bkz. Coskun Kumru, “Koca Nisanc1 Celalzade Mustafa Celebi ve Eserlerine Toplu Bir Bakis”, Mediterranean
Journal of Humanities (MJH), 1V/1, 2014, s. 201-213.

2 BOA, 1.DH, nu. 50613, 13/C/1293 (6 Temmuz 1876); Abdiilkadir Cami Bey, Trablusgarb’dan Sahra-y1 Kebire
Dogru, Nisan Babikyan Matbaasi, Dersaadet 1326, s. 163.

13 Abdurrahman es-Sa‘di, Tarihu’s-Sudan, Librairie d’ Amerique et d’Orient, Paris 1964, s. 164-166.

14 B. G. Martin, “Kanem, Bornu, and the Fezzan: Notes on the Political History of a Trade Route”, Journal of
African History, C. 10, nu. 1, 1969, s. 22.

72



1. Tiirk islam Siyasi Diistincesi Kongresi Bildiriler Kitab1 26-28 Ekim 2017 Kiitahya www.turkdusuncesi.com

Miisliimanlarin himaye edilmeleri acisindan gerekliydi. Bu kabilelerin yasadiklar1 bélge Tunus ve
Cezayir sinirina on giinliik mesafede olup, 19. yiizyilin ikinci yarisina kadar herhangi bir Avrupal
devletle dogrudan hicbir temaslar1 olmamisti yani buralar1 dis diinyaya kapaliydi.l> Oysaki
Bender-i Fizan Sancagi'nin merkez livasi olan Murzuk, Cebel-i Garbl Sancagi’'na bagli Gadamis
kazas1'® ve ticaretin merkezi Gat kasabasindaki tiiccarin bunlarla yaptiklar1 her tiirlii ticari
muameleyi 16. asrin ortalarina kadar geriye gotirmek miimkiind{i.l? Sahra transit ticareti,
bolgenin en o6nemli gecim kaynagi olmasi hasebiyle Trablusgarp beylerbeyleri buradaki
gelirlerden mahrum olmak istemiyordu. Bu nedenle Fizan’daki siyasi istikrar biiyiik 6nem arz
etmekte, Fizan ve hinterlandindaki bolgede yasanan herhangi bir karisiklik durumunda
merkezden dogrudan miidahale edilmekteydi. Yahya Pasa (1568-71) zamaninda Fizan'in
O6demekle yiikiimli oldugu 3.000 miskal altin vergiyi vermemesi lizerine bolgeye asker sevk
edilerek itaatin saglanmasi ve ardindan 1573 yilinda Ali Bey'® adli bir komutanin buranin kaidi®®
olarak atanmasi bu tedmiillerin bir tezahiiriiydii. Ancak “boélge halkindan tahammiiliiniin Gstiinde
vergi toplanmamas1” dogrultusundaki merkezden gelen emirlerden anlasilacag: tizere Fizan ile
dogrudan temasin kuruldugu 16. yiizyilin ortalarindan itibaren yapici ve kolaylastirici
politikalarin izlendigi anlasiimaktayd1.

Glinimiz Osmanli tarih yazicliginin en bakir alanlarindan biri olan Afrika,
kuzey/kuzeybati kiy1 bolgeleriyle sinirli kalmaksizin, Misir merkezli ters pergelin bir ucu
kuzeyden Garp Ocaklar1 hinterlandi tizerinden bati istikametinde Cad havzasina dogru, diger ucu
ise Ozdemir Pasa eliyle tesis edilen dogudaki Habes EyAleti iizerinden giiney istikametinde giderek
acisin genisletmekteydi. Ayni sekilde 1876’de Misir Hidiviyeti eliyle -Ismail Pasa doneminde
gonderilen Misir ordusu sayesinde- bugiinkii Uganda sinirlar icerisinde kurulan Hatt-1 Istiva
Midiriyetinin Osmanh idari taksimatina eklemlenerek sinirlarin Somali ve Uganda’ya kadar
uzanmasl, hatta giineybatisindaki Bahrii'l-Gazel bolgesi de gecilerek daha da gilineye inilmesi ve

15 James Willard, es-Sahraii’l-Kiibra, Mektebetii’l-Fercani, Trablusgarp t.y., s. 93, 164.

6 Vaha sehri Gadamis’in Osmanli hikimiyetine girisi ve Avrupalilarin kitaya gelisi sonrasinda yasanan
kolonizasyon siireciyle ile ilgili detayli bilgi i¢in bkz. Nora Lafi, “Ghadames Cite-Oasis Entre Empire Ottoman et
Colonisation”, La Libia tra Mediterraneo e mondo Islamico, yay. haz. Ederico Cresti, Giuffré Editore, Milano 2006,
s. 55-69.

TBOA, Y.MTV, 295/46, 12/M/1312 (25 Subat 1907).

18 Fizan Sancak Beyi olarak gorevlendirilen Ali Bey’in 1574 te aldig1 yillik maas (salyane), 200.000 akge idi. Bkz.
BOA, A.DVNS.MHM.d, nu. 23, Hiikiim: 698, 23/N/981 (16 Ocak 1574).

19 Tagra idari taksimatinda bir hiyerarsi s6z konusuydu: ana idari birime vilayet, basindaki pasaya da vali veya
beylerbeyi denmekteydi. Bey (sancak beyi), vilayet igindeki bir sancagi yoneten, daha diisiik mevkideki bir
gorevliydi. Her vilayet bircok sancaktan olusuyordu. Bu idari birimler i¢in kimi zaman sancak, kimi zaman liva
adlar1 kullaniliyordu. Sancak yoneticisine de sancak beyi veya mirliva deniliyordu. Askeri teskilat sinifina mensup
idarecilere ise komutan anlaminda kaid, vergileri toplama gorevleri dolayisiyla amil denmekteydi. Osmanli tasra
idaresinde ise bu statii, ‘sancakbeyi’ne tekabiil etmekteydi. Bkz. Jane Hathaway, Osmanli Hakimiyetinde Arap
Topraklari, Cev. Giil Cagali Giiven, Tiirkiye Is Bankasi Kiiltiir Yayinlari, Istanbul 2016, s. 62.

2 BOA, A.DVNS.MHM.d, nu. 23, Hiikiim: 706, 2/Za/981 (23 Subat 1574). Ayrica 19. yiizy1l toprak ve vergi
reformlariyla ilgili detayli bilgi i¢in bkz. Stanford Shaw, “The Nineteenth-Century Ottoman Tax Reforms and
Revenue System”, International Journal of Middle East Studies, nu. 6 (4), 1975, s. 421-459.
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batida Kordofan’a ulasilmasi, kuzeyden giineye, dogudan batiya yiizyillardir kita cografyasinda ¢cok
yonlii bir diplomasinin yiiriitiildigiiniin ispatiydi.?*

Yavuz'un Misir’1 fethiyle baslayan ve ilerleyen siirecte Cezayir, Tunus, Trablusgarp ve
Habes eyaletlerinin kurulmasiyla devam eden Osmanl idari sistematiginin amaci, Miisliimanlar
basta olmak iizere bélgenin huzurunu temin etmekti. O dénemin siyasi konjonktiiriine goére
merkeze baglanan bu idari yapilar, toplam bes bolgeye ayrilmisti ve Osmanl Afrikasi’'nda genelde
mabhallinden idarenin giiclendigini goriilmekteydi.?? Buna mukabil 15. yiizyil sonlarindan itibaren
Kuzey Afrika’da ispanyollar, Dogu Afrika’da ise Portekizliler isgal faaliyetlerine girismislerdi. Dogu
ile Batr'nin denizlerine tam yiizyil Portekiz ve Ispanya egemen olmus; nitekim bolgedeki mahalli
Misliiman sultanliklarin yardim c¢agrilar1 Osmanlilar1 harekete gecirmisti. Bu siirecle birlikte
kitanin dogu kiyilarinda goriilmeye baslayan Donanma-y1 Hiimay(n, giiclinii muhafaza ettigi
miiddetce Hiristiyan taarruzuna mukabele edebilmisti. Sevakin, Zeyla ve Masavva‘ basta olmak
tizere Kizildeniz liman sehirleri ise Osmanli Devleti'nin Afrika kitasi iclerine girmesini
kolaylastirirken, diger yandan da Hint Okyanusu ve Dogu Afrika sahillerindeki hakimiyetini
percinlemisti.® Asagi Nibe bélgesine Portekiz tehdidi dolayisiyla yerlesen ve 1573'te Habes
Eyaleti'ni kuran Osmanlilar, ayni saiklerle bdlgenin huzur ve refahinin yani sira kitasal giivenligin
temini icin bliyiik gayret gdstermislerdi.

Osmanl Devleti'nin mukaddemen anlatilan faaliyetleri, tarihin aydinlatilmasi gereken en
onemli kesitlerinden biridir. Ger¢ekten giiclii siyasi ve asker? bir birikime sahip diinyanin sayih
biiyiik devletlerinden olan Osmanli’'nin gerek seyfiyye gerekse de ilmiyye marifetiyle ve ayrica
bolgenin yerel dokusuyla biitiinlesen bakis acisiyla yazdigi bir tarih, hala tam anlamiyla ortaya
konulabilmis degildir. Boylesine giiclii ve dlem-siimil bir giicin yaninda bir mesruiyet kimligi
olarak saltanat ve hilafet makamim da elinde bulunduran Osmanli’nin, hem fiili hem de niifuz
bakimindan ulastig1 sinirlar ve karmasik iliskiler agini kesfetmek, tarihin bugiinle bulusturulmasi
bakimindan biiytik bir 6nemi haizdir. Dolayisiyla Afrika’nin yerel unsurlariyla béylesine kaynasan
bir devletin unutulmus sinirlarinin ve tarihi cografyasinin tespiti, 6nemini tim gercekligiyle
muhafaza etmektedir.?*

21 Ahmet Kavas, “Tiirkiye’de Osmanli Afrikas1 Calismalar1”, Tiirkiye Arastirmalar1 Literatiir Dergisi (TALID), C.
1, S. 2, Giiz 2003, s. 515; “Osmanli-Darfiir Miinasebetleri”, TU Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, S. 16, Istanbul 2007, s.
106.

2 Kavas, “Afrika’da Tiirkler’in Hakimiyeti ve Kurduklar1 Devletler”, Yeni Tiirkiye Dergisi Tiirkler Ozel Sayis,
Ankara 2002, S. IX, s. 575-588.

23 Cengiz Orhonlu, Osmanli imparatorlugu’nun Giiney Siyaseti: Habes Eyaleti, TTK Basimevi, Ankara 1996, s.
175.

24 Osmanl arsiv vesikalari, otuz yili agkin bir siiredir kaynak olarak kullanilmasina ragmen, Afrika’daki Osmanl
sinirlarinin tarihgesi lizerine yapilan arastirmalar, Abdurrahman Cayci, Cengiz Orhonlu, Ahmet Kavas ve geng
kusak birkag akademisyenin c¢aligmalar1 harig¢, genellikle Italyan, Ingiliz, Fransiz ve Arapca kayitlara
dayandirilmaktadir ki bu durum, biiytik bir eksikliktir.
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16. ylizyilin ortalarindan itibaren Osmanlilarin, Berberiler, Araplar ve Biladiissidan’in ¢ok
cesitli siyahi topluluklar?® ile zelde Tibular (Tubular), Tevarikler ve Hevsalar basta olmak iizere
Biiylik Sahra kavimleriyle dogrudan temas kurmay: basardiklari ve “nizdm-1 dlem” tasavvuruyla
tesis ettikleri “Garp Ocaklar1” sayesinde Afrika’nin farkli bolgelerinde hiikmettikleri bilinmektedir.
Bu durum, egemenligin topraktan ziyade insan iizerinde kabul gérdiigii donemlerde Cezayir,
Tunus ve Trablusgarp’taki hakimiyet sahalarinin giiniimiizde tahmin ettigimizden ¢ok daha 6tede
oldugunu akillara getirmektedir. Bu iligkiler aginin Avrupalilarin Reformasyon stirecindeki
parcalanmishiklarinin aksine Tirklerin yeni etkin bir giic olarak diinya siyasetinde zirveye
ciktiklar1 bir doneme rastlamasi, Afrika’daki yerel unsurlarin da destegiyle degisik fakat bir o
kadar da birbirine kenetlenmis dogal bir uyuma doniismiistiir.

Diinya tarihinde biiyiik yikimlar1 beraberinde getiren ve bilhassa Afrika 6zelinde kendisini
glicli bir sekilde hissettiren somiirgecilik, agirlikli olarak 19. yiizyilin ikinci yarisinda baslayip 20.
yuzyilin ilk yillarina kadar devam etmistir. Bu degisim, kitada dil, din, tarih, ticaret, beseri cografya,
sanat, kiilttir, edebiyat ve miizik olmak tizere hayatin her alaninda kendini zorla kabul ettirmistir.
Son donemdeki (19. yiizyilin sonu ve 20. ylizyilin baslari) cografi/mekansal tanimlamayla Afrika-
yi Osmani’nin temellerinin atildig ilk yillardan itibaren kita cografyasindaki Osmanli devlet ricali,
Avrupalilarin ortaya koyduklart menfi sdylemlerin aksi bir siyasi durus sergilemistir. Cografi
anlamda ise bu tanimlama, Fas disinda Kuzey Afrika’ya ek olarak Osmanli Devleti'nin kitanin diger
bolgelerindeki tiim hakimiyet ve niifuz alanlarim1 kapsamaktaydi ki Osmanli’nin cografi ufkunun
sinirlarinl yahut da sinirsizligini gostermekteydi. Asirlardir varliklarini siirdiiren ve Osmanl
Devleti'ne bagli Misir, Trablusgarp (giiniimiizde Libya), Tunus, Cezayir ve Habes Eyaleti, Harar
(Etiyopya), Kavar, Ayir [Agadez ve Zinder] (Nijer), Vaday ve Bagirmi (Cad), Kanim-Bornu (Cad-
Nijerya), Hevsa devletleri ve Sokoto (Nijerya), Tinbukti (Mali), Zengibar (Kenya-Tanzanya)
sultanliklar1 yaninda Madagaskar, Kongo, Giiney Afrika ve daha bir¢cok bolgedeki mahalli kralliklar,
bu siyasi hakimiyet ve niifuz alanlar icerisinde yer almaktaydi.?

Osmanlilarin bolgeye Avrupalilarin aksine kaynak arayisi i¢in degil; himayeye muhtag olan
yerel ahaliyi korumak maksadiyla gittiklerini -az bir kismi haric- biitiin tarihler ve tarihgiler teyit
etmektedirler. Dolayisiyla Kuzey Afrika’daki gerceklestirilen ilk fetihlerin yerel ahaliye karsi
yapilmadigi, aksine bu topraklar1 isgal etme tesebbiistinde bulunanlara karsi bolge halkiyla
yapilan dayanismayla gerceklestigi; hem miittefik/yerel toplumlarin hem de Tiirk tarihinin,
doéneminde Miisliimanlarin tek miidafii ve hamisi konumundaki Osmanllar eliyle fasilasiz bir
surette dort yiliz yila yakin bir stire Kuzey Afrika’dan Cad havzasina ve hatta dogu bolgelerine kadar
yazilageldigi soylenebilir. Dolayisiyla Afrikd-yi Osmani kavramina yapilacak siyasi, idari ve cografi
(fiziki) tanimlamayla birlikte dini, ictimal ve sosyo-kiiltiirel anlamlarin da yiiklenmesi yaninda bu

% Miisliiman cografyacilar Afrika kitasini, halkimin ten renklerine gore kuzeyden giineye {i¢ tabaka halinde
isimlendiriyorlardi. Her ne kadar Magrib adlandirmasi yayginsa da Berberilerin yasadigi Kuzey Afrika’ya
“Biladii’l-bizan” (beyazlar iilkesi); Sahraalti’na “Biladii’s-stidan” (karalar tilkesi); Dogu Afrika’ya ise “Biladii’z-
zenc/ziinlic” (zenciler iilkesi) diyordu.

2% Kavas, “Tiirkiye’de Osmanli Afrikas1 Calismalar1”, s. 519.
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cografyadaki Tiirk varligina ve Afro-Tiirk toplumlarina (Kuloglu, Kulaksiz, Basaga, Tiirki, Menselli
[Manisali], Cad’da Tiirkay ve Remzi aileleri?’) da dikkatleri cekmek zorunluluk arz etmektedir. Zira
Selcuklulardan sonra Tiirk milletinin tarihte kurdugu en biiyiik devlet olan Osmanlilarin kurucu
ve asli unsuru Tiirk; yapic ve insa edici unsuru Islamiyet’tir.?® Devlet, cesitli unsurlara hakim
biiylik bir devlet seklinde gelismeye/genislemeye basladiktan sonra idare mekanizmasina
Osmanlilagmis diger unsurlar girmistir.?® Bu baglamda Tiirklerin insa ettikleri tarihi ve kiiltiirel
hayat tarzi diisiintilecek olursa, ne kadar cesitli irklarla karistiklar1 meselesi, zaten kendiliginden
problem olmaktan ¢ikacaktir.*® Misal verecek olursak Osmanllarin, Afrika’da insan unsuru
tizerinden yeni bir model tesis ettigi, yaklasik dort asir yiiz binlerce Anadolu insaninin bu kitaya
¢ogu zaman goniillii asker ve denizci olarak yazildig1 ve bu etkilesimle birlikte Ttirk ziimresinden
Kuloglu (Koroglu, Karakologlu) neslinin ortaya ciktigi bilinmektedir. Bu muharrik unsur
neticesinde payitaht Istanbul’a uzak olan deniz asir1 cografyalardaki hakimiyet ve niifuz alanlarina
glic asilanmistir. Bu yeni melez nesil, daha 16. yilizyilda eyalet merkezleri ve cevrelerinde imtiyazl
bir sinif olusturup emniyet ve asayisin saglanmasi ile vergi toplanmasinda Osmanl idaresine
“ahali-i sddika” olarak yardimci olmus ve bu hizmetleri karsilifinda yerli ahalinin 6dedikleri
vergilerden muaf tutulmuslardir.®® Dolayisiyla Kuloglu olmak, Tiirkligiin Afrika kitasindaki
merhalesi olmaya tekabiil etmektedir. Bu sayede Osmanh Devleti, hakimiyeti altindaki kavimleri
kucaklayan bir siyaset ve strateji yiirtitmiistiir. Siyasi irade olarak zindeligini muhafaza edebilmek
icin fethettigi topraklarda bir nevi devsirdigi unsurlari askeri ve idari sahada istihdam ederek yeni
bir gii¢ olusturmustur.®? Nitekim bu minvalde Afrika'nin i¢ kesimlerindeki asayisin temini i¢in
bolgenin muharrik unsurlarindan devsirilen Beni Silleym Araplarina mensup kabilelerden ath
askeri birlikler olusturulurken®, Afrika’dan payitahta getirilen Karaagalar'a (zenci hadimlar®)

21 Kavas, “Kuzey Afrika’da Terlemeden Para Kazanan Solumadan Can Veren Bir Osmanh Nesli: Kulogullar”,
Gegmisten Giiniimiize Afrika, II. Baski, Istanbul 2017, s. 47.

28 Seker, a.g.e., s. 151. Osmanli Devleti, tanimlama yaparken yani hadd (sinir) tayin ederken kiimeyi olabildigince
genis tutmaya Ozen gostermistir. Zira devlet, Tiirk unsuru iizerine kurulmus ancak tanimlama yaparken
“Islamiyet’i” esas alarak kiimeyi genisletmeye muvaffak olmustur. Bu anlay1s, zamanla Tiirk kiimesini de dogrudan
genisletmistir. Bu baglamda “millet sistemi” de kavm1 ve lisan aidiyetine gore degil, din ve mezhep aidiyeti esasina
dayandirilarak sinirlarini tayin etmistir.

29 M. Fuad Képriilii, Osmanli imparatorlugu’nun Kurulusu, Ak¢ag Yayinlari, Ankara 2003, s. 105.

30 M. Fuad K&priilii, Tiirkiye Tarihi, Haz. H. Palabiyik, Ak¢ag Yaynlari, Ankara 2005, s. 59.

81 Ayrintili bilgi i¢in bkz. Mahmud Naci-Mehmed Nuri, Trablusgarp, Istanbul 1330, Terciiman-1 Hakikat Matbaasi,
s. 101; Kavas, “Kuzey Afrika’da Bir Osmanl1 Nesli: Kulogullar1”, Osmanli Arastirmalari (The Journal of Ottoman
Studies), C. XXI, Istanbul 2001, s. 31-68.

32 Seker, a.g.e., S. 154.

3 Bolgedeki siyasi rekabetin tarihi arka planiyla ilgili detayli bilgi igin bkz. Ahmed Bey en-Naib el-Ensari et-
Trablisi, el-Menhelii’l-Azb fi Tarihi Trablusgarb, Cemal Efendi Matbaasi, Dersaddet 1317, s. 219-221, 258-260;
Mustafa Hoca, Tarihu Fizan, thk. Hubeyb Vidda el-Hisnavi, el-Cemahiriyyetii’l-Arabiyyeti’l-Libiyyeti’s-
Sa’biyyeti’l-istirakiyye, Trablus 1979, s. 52, 54-55 dipnot: 63, 65; Ahmed ez-Zavi, A’lamu Libya, Miiessesetii’l-
Fercani, II. Baski, Trablus (Libya) 1971, s. 135; Feraud, a.g.e., s. 129-130.

3 Ayrintil bilgi igin bkz. Ulkii Altindag, “Dariissadde”, DIA, Istanbul 1994, C. 9, s. 1-3; Hathaway, a.g.e., s. 129-
135.
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Dariissadde’de yani Topkap1 Saray: sinirlan icerisinde gorev verilerek, hiikiimdarin otoritesine
itaati temin etmenin zemini hazirlanmistir.

Tiirklerin 1571 inebahti yenilgisinin ardindan 1574’te Tunus’u almasi, Osmanlilarin Kuzey
Afrika toplumlariyla etkilesimini arttirmis ve Akdeniz'de iistiinliik adina payitaht Istanbul’u
zirveye tasimist.® Nitekim Sultan II. Selim déneminde bu bélgenin Osmanli topraklarina
katilmasiyla birlikte “Garp Ocaklar1” adiyla yeni bir Osmanli nizaminin tesis edilme asamasina
gecildigi goriilmektedir. Osmanlilar, bu siiregte sancak idari yapisin1 ve timar sistemini Kuzey
Afrika’nin bircok bolgesine yayarak batiya ve doguya dogru genislemeyi siirdiirmiistiir. Adeta
Miisliimanlarin devletinin sinir muhafizlar (sugdr-i islimiyye) konumundaki Garp Ocaklar eliyle
Bat1 Turkliigii'niin Afrika’da gercek manada tesis edilmeye basladigi bu donem, Afrika-yi Osmani
kavraminin sekillenmesinde ilk niiveyi teskil etmistir.

16. yiizyilin ortalarina dogru Turgut Reis, padisahin emriyle Merkezi Afrika ile ilgilenmeye
baslamisti, hatta bu ilgi Salih Pasa’ninkinden birka¢ y1l daha evveldi. Biiyiik Sahra’da egemen
biiyiik bir Afrika devleti olan Miisliiman Bornu Sultanligi ile Osmanl Devleti arasinda dostluk
iliskilerinin ilk temellerini atti.*® Catismaci bir siyaset giitmek yerine dostane iligkiler kurmayi
tercih eden Turgut Reis, Melik Muhammed’in giivenini kazanarak, 1550’de Trablusgarp’taki Tiirk
hakimiyetinin taninmasim sagladi. Bu dostluk onun yerine tahta gegen yegeni III. Idris Alevma
zamaninda da basariyla siirdiiriildii. Trablusgarp Beylerbeyi'ne baghh Fizan Sancak Beyi bu
sultanhg1 kontrolle gérevliydi*” Bu yéniiyle Osmanh Devleti'nin Afrika kitasiyla ilk
miinasebetlerinin, Tirk asr1 olarak kabul edilen 16. ylizyilin ilk yarisindan itibaren basladigi,
Hiristiyan Avrupalilarin Kuzey ve Dogu Afrika sahillerindeki isgal tesebbiislerine karsi adeta set
gorevi gordigii séylenebilir.®® Dolayisiyla devletlerin kaderini yalmz cografya belirlememekte,
aksine uluslararasi konjonktiirdeki dengelerin yani sira siyasi sahsiyetler ve bunlarin hayata
gecirdikleri siyasi uygulamalar da sekillendirmektedir. Bu yoniiyle Afrika’nin jeo-stratejik ve
iktisadi onemini ¢ok iyi bilen Osmanli devlet ricali, Bender-i Fizan Sancag iizerinden Tugurt,
Vargla, Gadamis ve Fizan vahalarini merkeze alarak Sahra toplumlarina karsi adil ve
paylasimci/miisfik politikalar gelistirmis ve Trablusgarp hinterland: (ard iilkesi) icerisindeki u¢
sinir bolgelerini diizenli olarak genisletmistir.®

Tiirklerin Fizan basta olmak iizere Blyiik Sahra cografyasiyla ilgilenmeye baslamalarinin
en Onemli sebeplerinden biri, liman sehirlerindeki nizam ve asayisin tam manasiyla

3 Yusuf Yildiz, Osmanli-Habsburg Tliskileri, Kantni-Sarlken-Busbecq, TTK, Ankara 2013, s. 135-157.

% 1550°de Turgut Pasa’ya tabi olan Bornu Sultanlign bunlarm ilkiydi ve buraya 1571°de tabiiyet statiisii
agirlastirildi. 1577°de Istanbul’a gelen Bornu elgisi, Osmanli padisahina resmen tabi oldugunu bildirdi. BOA,
A.DVNS.MHM.d, nu. 30, Hiikiim nu. 188, s. 213-215.

37 Yilmaz Oztuna, “Orta ve Dogu Afrika’da Tiirkler”, Hayat Tarih Mecmuasi, nu. 7, Agustos 1973, s. 9-10.

% Ismail Ahmed YAagi, ed-Devletii’l-Osmaniyye fi’t-tarihi’l-Islamiyyi’l-hadis, 1I. Baski, Mektebetii’l-Ubeykan,
Riyad 1998, s. 237-238.

% Tandogan, “Afrika’nin Kuzeyini Giineyinden Ayiran Toplum Tevarikler ve Stratejik Konumlari: Osmanli-
Tevarik Miinasebetleri”, Basilmanmis Doktora Tezi, IU Sosyal Bilimler Enstitiisii, Istanbul 2015, s. IV-V.
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saglanmasinin, Trablusgarp Sahrasi olmak {izere kilit noktadaki gliney vahalarinin kontroliinden
geciyor olmasiydi. Ancak bu suretle Sahra’da yasayan gocebe ve yerlesik kabilelerin her tiirlii
hareketi kontrol altina alinabilecekti. Nitekim Biiyiik Sahra’da etkin gii¢ gocebe kabilelerin
kontrolsiiz hareketliliklerinden dolayi belli bash hudutlardan s6z etmek miimkiin degildi. Hudut,
araziden degil de kabileden kabileye gectigi icin yerlesik hayati tercih edenlere nazaran konar-
gocerler onemli bir unsurdu. Bu tarz hayat siirenler, vilayet merkezine vergisini 6demek suretiyle
sur disinda belli bir serbestlik altinda yasama iznine sahipti. Vergilerini 6demezlerse iizerlerine
askeri birlikler sevk edilip tedip ediliyorlar; bazen de aksine baskin ¢ikip dahili karisikliklarin iyice
artmasina sebebiyet verebiliyorlardi. Kabilelerin merkezi idareye tesir etmek icin bazi imkanlari
da vardi. Devlet, bu kontrolii Kuzey Afrika’daki ocaklar1 vasitasiyla yiiriitebiliyordu. Fakat bu
durum Fransa’nin 1830’da Cezayir’i isgal ederek Sahra’ya sarkmasi, 1881'de Tunus’u isgali ve
Ingiltere’nin 1882’de Misir’1 almasi ile birlikte zuhlir eden “hudut meselesi” ile uluslararasi bir
ehemmiyet kazandi. Diger yandan Sahra hudutlarinin tamamen belirsiz olmasi ve fiilen isgal
edilmemis olmasi, miinhasiran Biiyiik Sahra 6zelinde Afrika politikalarinin belirlenmesine imkan
tanimaktaydi.4? Dolayisiyla 19. yiizyilin sonlarina dogru bu statiiko, Frankofonun Anglofona karsi,
Lusofonun Italyofona karsi ve her biri geri kalanina kars1 apagik rekabet etmesine imkan saglad.

Prusya onderliginde Alman ittifakinin 1870-71 savasinda Fransa’yi maglup etmesi ve
Versay Antlasmasi’'ni imzalatmasi bu biiyiik somiirgeci giiciin icine kapanmasina neden oldu.*! Zira
Avrupa politikasina adeta yon veren Fransa'nin yerini 1870-71 harbinin yaralarini sarmaya,
iktisadi ve askeri kalkinmasini gergeklestirmeye, rejim problemlerini halletmeye gayret eden ve
biitliin enerjisini Alsace-Lorraine ve dogu sinirlarinin giivenligini saglamaya yonelten yeni bir
devlet anlayis1 almisti. Bu siirecte ise kamuoyu sémiirgelerde yapilacak genisleme tesebbiislerini,
anavatanin miidafaasini zayiflatan hamleler olarak karsilamaktaydi. Nihayetinde uluslararasi
politikada yalniz ve tecrit edilmis durumu bertaraf etmeyi basaran Fransa, kita Avrupa’sindaki
pasif giliclerini Afrika’'ya yonlendirdi. Bilhassa Bati Afrika ve Biliyiik Sahra bdlgesi iizerinde
yogunlasti. Oncelikle, seyyahlarin ve kasiflerin bilimsel geziler kilifi altindaki seyahatleriyle
isgalden dnce kitaya iliskin lojistik alt yapinin olusturulmasi hedeflendi. Sahada goérev yapan bu
misyonlarin hazirladiklar raporlar, bir anlamda “s6zli isgal” ilkesini gecerli kiliyordu. Somiirge
yonetimlerini kurmakta olan Avrupali devletler, bu sekilde askeri-siyasi olmayan tarzda somiirge
alanlarini genisletmekteydiler. Bu durumu, kendi somiirge topraklari icin tehdit olarak algilayan
Portekiz, bu somiirge yayilmaciliginin belirli kurallara baglanmasini istedi. Zira Belcika Kral 1L
Leopoldun Kongo havzasindaki niifuz miicadelesinde Fransa ve Almanya tarafindan
desteklenmesi, Ingilizleri ve Portekizleri rahatsiz etmisti. Bu meselenin ¢dziimii icin Berlin
Konferansi (15 Kasim 1884-23 Subat 1885) toplandi. Bu konferansta birtakim kararlar alind1 ki
bunlardan 34 ve 35. maddeler biiyiik 6nem arz etmekteydi. Bu maddelere gore; “sahilde vaki olan

40 Abdurrahman Cayc1, Bilyiik Sahra’da Tiirk-Fransiz Rekabeti, Tiirk Tarih Kurumu Basimevi, Ankara 1995, s.
11-12.

41 Abdullah Abdiirrezzak ibrahim, el-Miislimin ve’l-Isti‘mari’l-Urtibbi li-ifrikya, Silsiletii Alemi’l-Ma‘rife: 139,
el-Meclisii’l-Vatani li’s-Sekéfe ve’l-Fiinlin ve’l-Edeb, Kuveyt 1989, s. 18.
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bir miistemlekenin dahile -bilhassa kuzeyden giineye- dogru temdidi**”

s6z konusuydu.
Dolayisiyla kiyiya malik olan devlet i¢ bolgeye yani hinterlanda da tabii bir niifuz ve isgal hakki
elde ediyordu. Bu durum hinterland bolgelerine Avrupali devletlerin niifuz ve isgal tesebbtislerini
hizlandirdi.*® Bu yiizden Avrupali devletler ile Osmanhlar arasindaki uzun soluklu miicadelenin,
19. yiizyilin son ¢eyreginden itibaren son derece kizistig1 gériilmektedir. Béyle bir ortamda Babiali,
Afrika’nin parcalanarak fiili isgale maruz kalmasina seyirci kalamazdi ki; devlet aklinin Afrika-yi
Osmani kavrami lizerinden bir mekan tasavvuru yapmasi ve bunu Osmanli haritaciifina

(kartografyaciligina) kadar yansitmasi, iste bu uluslararasi rekabetin bir tezahiirtydii.

Osmanl Devleti, uluslararasi rekabetin kizistigi bir ortamda Afrika’daki kabile reisleri
(seyhleri) araciligiyla Bliyiik Sahra’daki niifuzunu daha da kuvvetlendirme yoluna gitti. Ayrica 19.
yluzyll Afrikasi’nda din i devlet, milk i millet denilen mekanizmanin esash c¢arklari olan
tarikatlarin biiyiik bir kismi, devletin Afrika’daki mesruiyetinin temel dinamiklerinden biri olan
Maliki/Es‘arl gelenegin bolgedeki varliginin korunmasinda ve siirdiiriilmesinde biiyiik rol
iistlendi. Ancak Osmanlilar, Garp Ocaklari’'ndaki eyalet taksimatinda yer alan livalara ve kaza
merkezlerine en azindan Anadolu’dan sevk ettigi kendi askerleri veya onlarla evlenen yerlilerin
melezlesen kusaklarinin (Kuloglu neslinin) dini konulardaki meseleleriyle ilgilenmek iizere ise
(Matiiridi gelenege sahip) Hanefi miiftiiler tayin etmeyi ihmal etmedi.** Osmanhlarin Hanefiligi bu
sekilde desteklemesi ise mezhebe taraftar kazandirmaya calistiklari manasina gelmiyordu. Zira
modernlesme doéneminde, Tiirklerin Miislimanlik anlayis1 cercevesinde Ehl-i Siinnet,
Matiiridi/Hanefi diisiince yapisiyla zaten aynilestirilmisti.*® Nitekim Ahmed Cevdet Pasa’nin
dikkate deger su ifadeleri bu zaviyeden ehemmiyetlidir: “Memalik-i Devlet-i Aliyye-i
Osmaniyye’nin ekseri Hanefi ve Hilafet-i islamiyye dahi onun iizerine cari oldugundan simdiki
halde dahi mezheb-i Hanefl siirlerine galibdir.*®” Hal boyle iken “mezhep, tarikat, siyaset ve
ictimaiyye” unsurlarini bir araya getiren, dort Stinni mezhep ile tarikat mensuplar1 arasinda orta
bir yolda yilirtimeyi, mezhep ve tarikatlar birlestirmeyi esas alan Sendsiler*’, Osmanli devlet ricali
tarafindan desteklenerek islam hukukunun bu topraklarda tutunmasina/yerlesmesine, canl bir
dini mayalanmayla birlikte islam’in giiclenerek varhgini devam ettirmesine ve sémiirgeci Avrupah

42 BOA, BEO, 2895/217095, 29/C/1324 (20 Agustos 1906).

4 Caycy, a.g.e., s. 43, 76.

4 BOA, BEO, Ayniyat Defterleri, Arabistan Vilayetleri, Nu: 1516, s. 159; 1.SD, 1300, Nu: 3569’dan naklen
ayrintili bilgi i¢in bkz. Kavas, “Hanefiligin Afrika’da ve Uzak Cografyalarda Yayilmasi Meselesi”, Devirleri
Aydinlatan Mes'ale imam-1 Azam Ulusal Sempozyumu Tebligler Kitabi, Eskisehir 2015, s. 65-70.

 Seker, ““Tiirk Miisliimanlig1® Fikriyat: ve Matiiridi Algistnin Déniisiimii”, M.U. Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 38
(2010/1), s. 57.

4 Terceme-i Mukaddime-i Tbn Haldin (Mukaddime-i ibn Haldin’un fasl-1 sAdisinin tercemesidir), trc. Cevdet
Pasa, Takvimhane-i Amire, istanbul 1277, s. 46.

47 Filibeli Ahmed Hilmi, Sendsiler, XIII. Asrin En Biiyiik Miitefekkiri islamiyesi: Seyyid Muhammed es-Sendisf,
Abdiilhamid ve Seyyid Muhammedii’l-Mehdi ve Asr-1 Hamidi’de Alem-i islam ve Senisiler, ikdim Matbaast,
Istanbul 1325, s. 15.
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devletlere karsi miicadelenin siirdiiriilmesine biiylik katki saglanmistir.#® Dolayisiyla Osmanl
asirlarini dolduran unsurlar, ana hatlariyla esasinda dini bir ¢erceveye sahipti ve Miisliimanligin
yasatilip ihyasi en canli mevzuydu. Bu nedenle Tiirkler, Senisi zaviyelerini vergiden muaf tutarak
tarikatin ileri gelen seyhlerine her zaman ayricalikli bir deger verdi. Ayrica tahsildar makaminda
gorevlendirilmis kabile reisleri, ‘burdce’ denilen hizmetleri karsiiginda “makama*” adiyla
birtakim ‘a’sar-i ser‘iyye ve miri miirettebler’den muaf tutuldus® ve bu sayede goniilleri alinmis

48 L. Carl Brown (der.), Imparatorluk Miras1 (Balkanlar’da ve Ortadogu’da Osmanli Damgas1), ¢ev. Giil Cagali
Giiven, iletisim Yaynlari, Istanbul 2010, s. 390.

49 Eski mahalli kaidelere gore; Hiikimet-i Seniyye ile dost olanlar ve ona hizmet veren kabile reisleriyle dini ilimleri
Ogretenler, hiikiimet vergilerini ddemekten muaftilar. Bu vergilerden elde edilen gelirler, mensub olduklari
kabilelere dagitilirdi. Daha dnceleri bu gibi hizmetleri vermeyen ve 6gretmenlikle ugragsmayan bir¢ok kisi, bazi
valilerden aldiklart ‘buyruldular’ emrine dayanarak vergi ddemekten muaftilar. Her degisen valiyle birlikte bu
‘buyruldular’ emrine dayanarak vergi 6deme muafiyetlerini yenileyip yeni gelen validen tasdik ediyorlardi. Ahmed
Rasim Pasa ise valilige geldiginde muafiyetlerini yenilemek isteyen kisiler hakkinda detayli bir tahkikat yaptirdi.
Birgogunu redderek sadece vergi muafiyetini hak edenlerin statiisiinii onayladi. Baz1 vergi muafiyetiyle ilgili siki
kurallar koydu. Bu kurallar kapsaminda vergi muafiyeti, herkes i¢in olmayip oguldan toruna ge¢gmemesini
iceriyordu. Bunun sonucunda hem devlet hem de vergilerini 6deyen (miikellef) halk i¢in saglanan menfaat,
kelimelerle ifade edilemezdi. Mezkir vali géreve geldigi zaman vilayette bu diizenlemelerin yaklasik son 15 yildir
yapilmadigina, durumlarin degistigine ve gecen bu zaman araligindaki farklilasmadan dolay: halkin servetinde
ciddi bir artis olabilecegine ve ziraatta koklii bir degisim olmasi gerektigine hitkmetti. Mahstis talimat tanzimiyle
Vilayet Idare Meclisi’nden, bu islerin dogru yapilmasi ve diizenlenmesi icin Adalet ve Insaf Dairesi’nin sorumlu
tutulmasini emretti. Nihayetinde bu talimatlarin uygulanmasina baslandi. Talimatlara uygun olarak kabilelerden
vergi 6demekle yiikiimlii olanlarin vergi 6demeleri diizenlendi. Bu uygulamalar sayesinde biiyiik faydalar saglandi.
Mesayih ve azalarin ‘makama’si, bu diizenleme dogrultusunda hayata gegirildi. Makama, kabile seyhlerine, yapmis
olduklar1 hizmetlerine mukabil miri mallardan birakilan seylerdi. Kisacasi, kabile gseyhlerinin aldiklar1 gorev veya
yerine getirdikleri vazifelere karsilik 6demekten muaf tutulduklar vergilerdi.

Vilayette yasayip da devlet memuru olmayan meclis azalar ile kabile seyhlerine verdikleri hizmet karsiliginda,
Odemeleri gereken a‘sardan ve miri miiretteblerinden (ekinlerinden) ‘makama’ adiyla belirli bir miktar veriliyordu.
Bu miktar, ekinlerinin % 10’u olarak belirlenmisti; 25 kazan arpa, 18 kazan bugday, 88 okka yag ve 180 hurma
agacmin vergisi. Ekinleri ve hurma agaglari bu miktardan daha fazla ise, artan miktart mahalli kdidelere gore
aliyorlardi. Eskiden kabile fertlerinin sayisina gore varolan kabile seyhleri, son zamanlarda giderek arttilar. Bu
artisin sebebi bazi kabile iiyelerinin, fertlerini iki hatta {i¢ gruba ayirarak ‘makadma’lardan yararlanmak icin de
kendilerini kabile seyhi olarak ilan etmesiydi. Bu da vilayet hazinesinde ciddi bir kayba yol agmisti. Bu seyhlerin
vergilerini 6demekte olan halk da biiyiik zarar gordii. Nitekim meclis azalar1 da ayni sekilde nizami sinirlart agan
pek ¢ok mahallede istihdam edilmekteydi. Vali Ahmed Résim Pasa goreve geldiginde, bunlari aragtirtp emin
olduktan sonra su kararlar1 aldi: a) Mahallelerde bulunan her kabilenin fert sayisina gore, her 100 ev veya cadir
icin 1 seyh olacaktir. Buna -niifus ve escar miirettebati yirmi binden fazla olmasi durumunda- tam makama
verilecektir. Bazi kabileler 100 evden az ise yine 1 seyhi olacaktir. 60 ile 100 ev arasinda ise seyhe tam makama;
kabile 50 ev civarinda olup vergi miikellefiyeti yirmi bin kurus ise 1 seyh gorevlendirilerek yarim makama
verilecektir. b) 25 ile 30 ev civarindaki kiigiik kabilelerin 1 seyhi olup, vergi yeklinii on bin kurus ise ¢eyrek
makama verilecektir. Bu makama seyhlerin sadece kendi ekinlerinden olup bagkalarinin ekinlerinden
verilmeyecektir. Seyhlerin hak ettikleri makamaya ulasacak kadar kendi ekinleri ve hurma agaglar1 yoksa
baskalarinin ekin veya agaclarini eklemeleri ve kabileye daha fazla fert almalar1 yasaklanmistir. Bu sayede Osmanli
hazinesi, kabile seyhlerine ait &siirden ve miri miiretteblerden yillik iki yiiz bin kurustan fazla bir meblag istifade
etmisti. Detayli bilgi i¢in bkz. BOA, Y.EE, Nu: 7-13, Ahmed Rasim Pasa’nin Layihasi, 7/S/1308 (16 Mayis 1891);
et-Trablisi, a.g.e., C. II, thk. Tahir Ahmed ez-Zavi, Matbaatii’l-istikime, Kahire 1961, s. 23-26.

% “Vilayet dahilinde gayr-i muvazzaf Meclis a’zasiyla kabail seyhlerinin hizmetlerine mukabil makidma namiyla
kendi ziraat ve escarlari mahsuliiniin dsriinden yirmi bes kile sdir (arpa) ve onsekiz kile hinta (bugday) ve 88 okka
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olundu. Ancak vilayetteki biiyiik kii¢ciik kabilelerin ¢ogalmasi ve bazi kabilelerde seyhlerin
zulmiinlin artis1 yaninda bazi suiistimallerden fakir halki korumak icin 1883-84 senesinde bir
kisim diizenlemeler ve degisiklikler yapildi.

Bu uygulamaya gore her bir kabileye bir seyh yeterli olup, seyhlerin artmasi ve yerlerinin
belli olmamasindan dolay1 bunlarin seyhlikleri kaldirildi ve bir kabilede yalniz bir seyh birakildi.
Bu birakilan seyhlerin de kabilesinin vergi miirettebati 10 bin kurus ise dértte bir makama; 20 bin
kurus ise yarisi makama ve 20 binden yukari ise tamami makama olarak, 6siir muafiyetlerine karar
verildi>!

Mekan Tasavvuru ve Osmanl Haritacilig:

Glglu bir medeniyet tasavvuru insa eden ve bu birikim iizerine bir diinya diizeni kuran Osmanllar,
tarih sahnesine ciktiklar1 andan kiiresel siyasete yon veren faal bir gilic olarak belirmeye
basladiklar1 déoneme kadar kendi asli mekanlarindan hareketle bir diinya sentezi olusturdular. Bu
tarihi silirecin dilsiz sahitleri haritalarda en miisahhas halini alan cografi tanimlamalar, bir
medeniyet idrakinin yansimasiydi. Nitekim Miisliiman haritacilarin bu mefkiresi, Devlet-i
Aliyye’'nin kendi medeniyet havzalar genisledikce yeni bir anlam kazanmisti.>?> Kurulan bu bag
esasinda hem Islam medeniyetinin yayllma bélgelerinin serencAimim hem de Tiirkistan’in
bagrindan Anadolu’ya tasinan ve biitiin kadim medeniyetlerin kesisim bolgesi lizerindeki payitaht
Istanbul’un siyasi vizyonunu ortaya koymaktaydi. 1567 tarihli Macar Ali Reis’in Atlas’1 ile hemen
hemen ayni donemde gelistirilen Atlas-1 Hiimdyidn'un ihtiva ettigi dokuz haritanin kapsami
icerisinde yer alan Avrupa ve Kuzey Afrika ¢izimi Osmanl diizeninin niifuz ve hakimiyet alanlariyla
ortiismekteydi®® ki bu durum, Osmanli medeniyetinin mekan tasavvuru ile siyasi ve iktisadi diizen
anlayis1 arasindaki yakin temasi gozler dniline sermekteydi. Buna mukabil asirlar sonra Mehmed
[zzet'in Yeni Afrika® adlh calismasi, -adeta serzeniste bulunularak- Avrupalilarin géziinde giderek
deger kazanan Afrika kitasinin Osmanli Devleti tarafindan da Onemsenmesi gerektigini
vurgulamak icin kaleme alinacakti. Oyle ki Avrupalilar tarafindan 1850’ye kadar yirmi civarinda,
1851-60 arasinda yirmi yedi, 1861-1870 yillarinda yirmi dokuz, 1871-1880’de kirk yedi ve 1881-
1890 senelerinde ise seksen dort “kesif” yapilarak kitanin tiim boélgelerinin farkl tiirde haritalari

(ktyye) zeytinyag ile hurma escarindan dahi 130 adet agag vergisinin kendilerine terki ve a’sar1 yahut hurma escari
is bu makamadan fazla olanlardan fazlas1 miktarinin tahsili kdide-i mahalliye iktizasindandir.” Detayl bilgi i¢in
bkz. Salndme-i Vilayet-i Trablusgarp (1312/1894), Matbaa-i Vilayet, s. 170-171.

1 Ahmet Résim Pasa’nin, kendi valili§i déneminde yazdigi raporun muhtasari igin bkz. Hamiyet Sezer, “IL
Abdiilhamit Déneminde Osmanli’da Vilayet Yénetiminde Diizenleme Gayretleri-Trablusgarp Ornegi ve Ahmet
Rasim Pasa”, Ankara Universitesi Dil ve Tarih-Cografya Fakiiltesi Tarih Boliimii Tarih Arastirmalari Dergisi, S.
32, C. 20, Ankara 2002, s. 167-171.

52 §. Maqgbul Ahmad, “Harita”, DIA, Istanbul 1997, C. XVI, s. 205-210.

58 Fikret Saricaoglu, “Harita (Osmanli Dénemi)”, DiA, Istanbul 1997, C. XVI, s. 210-216.

5 Ayrintil bilgi icin bkz. Mehmed Izzet, Yeni Afrika, Istepan Matbaasi, Istanbul 1308 (1891).
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cizilmisti.® Harita c¢izimi, 6zellikle de somirgeciligin hiz kazandigi bu doéneminde, hem
kasiflerin/seyyahlarin® en miihim gorevlerinden biriydi hem de bilginin temsil edilmesinin en
onemli bicimiydi. Esasinda bu durumun farkinda olan Osmanli ilmiye sinifi, Avrupa’daki
gelismeleri ¢cok yakindan takip ediyordu. Bu baglamda ingiltere’deki ikameti esnasinda cografya
ilmi ve dil egitimi ile ugrasan Beylikci Divan-1 Himayln Mahm(d Raif Efendi’nin giivenilir bir
atlasa sahip olan Danvil'in Avrupa, Asya, Afrika ve Amerika kitalarini icine alan haritalarini
terciime edip genisletmesi lizerine dénemin padisahi I11. Selim’in hatt-1 hiimAyunuyla®’ basiminin
yani sira Harbiye Nezareti ve diger devlet kurumlarina verilecek olan Afrikid-yi Osmani
haritalarinin ¢iziminin emredilmesi, bu meseleye biiyiik bir nem atfedildigini géstermekteydi.*®
Ancak bu durum, kita Afrika’sinin genellikle Batili eserlerin gevirileriyle tanindigini, 19. yiizyilin
baslarindan itibaren ise harita ve atlas basimina hiz verildigini goézler dniine sermekteydi ki
devletin, kiiresel vizyon cizgisinden ne seviyede uzaklastigini1 gozler oniine sermekteydi. Hasil-1
keldm, modernlesme dénemiyle birlikte Osmanl devlet akli® ve ilmiye sinifi, mevcudu muhafaza
etmeye calisan bir perspektife bliriinmiistiir. Herkesin teslim edecegi gibi hadiselerin birbirini
davet ettigi modernlesme asri, gegmis donemlerle kiyas olunacak gibi degildir.®° Zira golgesinde
nefes alinip verilen ihtiyar ¢inar devrilmek tizeredir.5

Fransa ve Ingiltere basta olmak iizere sémiirgeci devletlerin Afrika’daki sozlii isgalden
uzaklasarak hayata gecirdikleri “fiili isgal” politikalari, yukarida zikredildigi iizere Berlin’deki
uluslararasi konferansin diizenlenmesiyle birlikte devletlerarasi rekabeti kizistirmis ve taraflarin
bolgesellikten uzaklasarak kiiresel dlcekli stratejik hedefler dogrultusunda siyaset izlemelerine
neden olmustur.’? Buna mukabil Osmanl imparatorluk stratejisi, 16. yiizyilldan bu yana sémiirgeci
devletlerin aksine idare ve niifuzu altina aldig1 Afrika cografyasindaki halklara karsi yapic,
meylettirici ve uzlastiric1 temele dayanan istimalet politikasini®® esas almigtir. Kisacasi devlet

5 Tiirkkaya Atadv, Afrika Ulusal Kurtulus Miicadeleleri, Ankara Universitesi SBF Yaynlari, Nu: 411, Ankara
1977, s. 15.

% Sémiirgecilik déneminde Avrupalilarin sahada gorevlendirdigi kasifler/seyyahlar (misyoner subaylar), ayni
zamanda egitimli ve donanimli birer topograftilar; bir¢ogu aldiklar1 askeri ya da donanma egitimleri kapsaminda
temel tekniklere vakifti.

ST BOA, HAT., 34/1681, 29/7/1221 (9 Mart 1807)

% BOA, DH.ID., 32-1/20, 26/S/1329 (26 Subat 1911).

% Her devletin esas vazifesi memleket dahilinde “adl ii dad ile ihkak-1 hukuk-1 ‘ibAd meselesi ve digeri serhadatin
taarruz-1 ecanibden muhafazasi”dir. Ahmed Cevdet Pasa, a.g.e., C. |, s. 88; Tezékir, Haz. Cavid Baysun, TTK,
Ankara 1986, C. IV, s. 97.

6 Midhat Pasa, Tabsira-i ibret: Hayat-1 Siyasiyyesi, Hidemati, Menfa’ Hayati, Nesreden: Ali Haydar Midhat, Hilal
Matbaasi, Istanbul 1325, s. 168.

61 Seker, Osmanli Islam Tasavvuru, s. 171.

62 Fahir Armaoglu, 20. Yiizyil Siyasi Tarihi (1914-1990), Cilt I: 1914-1980, Tiirkiye Is Bankas: Kiiltiir Yayinlari,
Ankara 1992, s. 83-86.

63 fstimalet, Osmanllarin uyguladig1 meylettirici ve uzlastiric1 “fetih siyaseti’ i¢in kullanilan bir tabir olup idare ve
niifuzu altina alinan bdlgelerin halklarina kars1 yapic1 davranma, onlar1 himaye altina alma, harigten diismanlara
kars1t can ve mal giivenligini saglama, onlarla isbirligi yapma ve vergi hususunda makul seviyede kolaylik
gdstermeyi amaglamaktadir. Ayrimtili bilgi igin bkz. Miicteba Ilgiirel, “Istimalet”, DIA, Istanbul 2001, C. XXIII, s.
362-363; Seker, a.g.e., s. 134-136.
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yOonetim anlayisi sosyal adalet, adil vergi sistemi, dini siyaset ve merkezi otorite lizerine
kurulmustur.% Sahra’min giineyinde kalan ve Biladiissiidan diye isimlendirilen genis cografi
bolgedeki yerel halklarla miinasebetler, yaklasik ii¢ ylz kiisur yil boyunca Dersaadet ile ya
dogrudan ya da Garp Ocaklar lizerinden dolayh olarak devam ettirilmis, bu sayede Osmanlilar
kitanin i¢ bolgelerinde tutunabilmis ve kalic1 fetihler, -kan ve atesle degil- Afrika’da muayyen
safthalardan gecerek gerceklesmistir. Nitekim tarihi arkaplaniyla ocaklarda izlenen siyaset ele
alindiginda Osmanl Afrikasi’'nin jeo-stratejik konumu, Asya, Avrupa ve Akdeniz dengelerini
dogrudan etkileyecek gilice sahipti. Dolayisiyla Osmanlilar, kiiresel ve kita-eksenli havza
politikalarini diinya siyasetine yon verebilmek adina dengede tutmustur. 19. yiizyilda siyasi ve
idarl bakimdan yeniden orgiitlenme siireci igine giren imparatorluk yonetimi, Afrika’daki
topraklarinda eyaletten vilayete gecis slirecini baslatmis ancak imparatorluk birligini muhafaza
edememistir. Yaklasik dort ytlizyil siiren bu hakimiyet, 1805’te Kavalali Muhammed Ali Pasa'nin
Misir’da kontrolii ele almasinin ardindan 1830°da Cezayir’in, 1881’de Tunus’un Fransa tarafindan
somiirgelestirilmesi ve 1912'de Tiirklerin Afrika’daki son toprak parcasi Trablusgarp’tan
cekilmesiyle sona ermistir.

Birinci Diinya Savasi siirerken Osmanli Devleti, 1914 Kasimi'nda savasa dahil olduktan li¢
glin sonra Cihad-1 Ekber’i ilan etmistir.%®® Bu sayede Avrupali devletlerin kontroliindeki veya isgal
faaliyetleri yiiriittiigii Bliyiik Sahra, Bat1 Afrika ve Merkezi Sudan’daki Miisliiman halklarin karsi
taarruza gecmeleriyle birlikte Osmanli Devleti'nin lehine bir tablo ortaya ¢ikmaya baslamistir.
Trablusgarp’in i¢c kesimlerdeki Tarhtine, Giryan, Aziziye, Zanz{r kasabalari, Cebel-i Garbi ve Fizan
sancaklarina kadar direnis hatti hizla genislemistir.®® Sendsilerin cihad bayrag: altinda toplanan
Misliman halklarin miicadelesi, giiniimiizdeki Libya, Mali, Cad, Cezayir'in glineyi ve Nijer'in
kuzeydogu tarafina dogru hizla yayilmistir. Afrika kitasinin Avrupali gii¢ler tarafindan paylasiima
stirecinde Osmanl devlet ricali, daima Afrikalilarin yaninda yer almistir. Nitekim bu koklii tarihi
baglarimiz neticesinde kita ile siyasi, askeri, ekonomik ve sosyo-kiiltiirel miinasebetlerimiz,
glinlimiizde ¢ok yonlii bir sekilde yeniden canlanmaya devam etmektedir.

8 Jlgiirel, “Osmanli Devleti’nde Istimalet Siyaseti”, XII. Tiirk Tarih Kongresi (12-16 Eyliil 1994), 111. Cilt, Ankara,
S. 941-947.

8 Kafadar’a gore buradaki cihAddan maksat, immetin huzurunun tehdit altinda oldugu Avrupa’ya kars: girisilen
modern ddnemlerdeki hareketlere karsilik gelirken, gaza teriminin nihai hedefi islam’i yaymaktir. Yani
Osmanlilardaki gazaddan maksat taarruz, cihdddan maksat ise savunmadir. Birincisinde (kurulus ve yiikselis)
hékimiyet ve niifuz alanlarin1 genisletmek hakim iken, ikincisinde (gerileme ve ¢okiis) i¢ine kapanma/mevcut
durumu muhafaza etme gayreti s6z konusudur. Bkz. Cemal Kafadar, iki Cihan Aresinde Osmanli Devleti’nin
Kurulusu, Cev. Ceren Cikin, Birlesik Yayinlari, Ankara 2010, s. 124-125.

6 Cihan-1 Islam, C. I, S. 50, 10 Eyliil 1331 (23 Eyliil 1915), s. 8.
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Tiirk Islam Diinyasinin Gelecegi Acisindan
1931 Islam Genel Kongresi Perspektifi

Fatih Kinsik*

Ozet

Giris

Islam Diinyasinin giiniimiizde olduk¢a énemli sorunlar yagsadig goriilmektedir. Bu sorunlar énceki
asirlardan farkl bir nitelik gostermektedir. Diinyada bulunan biitiin Musliimanlar terorist ilan
edilme ve kapsamli bir imha edilme tehdidi ve tehlikesi ile karsi karsiya bulunmaktadir. Diinyanin
hakim giicleri tarafindan sehir, bolge ve iilkeler diizeyinde Miisliimanlar hedef gosterilmekte,
Miisliimanlara saldirilmakta, Miisliimanlar 6ldiiriilmekte ama yine de terorist ilan edilmektedir.
Filistin, Bosna Hersek, Myanmar, Dogu Tiirkistan, Afganistan, Irak, Suriye, Liibnan, Yemen,
Endonezya, Sudan, Tunus, Libya, Fas, Misir, Pakistan, Azerbaycan, Ozbekistan, Kirgizistan, Irak,
Suriye, Avrupa ve ABD'deki Miisliimanlar. Hepsinin ¢esitli donemlerde artan fakat siireklilik
kazanan adi konulmamis, gizli bir savasla karsi karsiya bulundugu goériilmektedir. Miisliimanlara
yonelik saldirilarin islam disindaki farkh dinler, cesitli ideolojiler, cesitli milletler tarafindan sanki
bir gizli anlasma yapilmiscasina uygulanmasi gelecek agisindan bir yeniden yapilanmaya ihtiya¢

Tiirk islam Diinyasi 20. yiizyilda oldukga biiyiik acilar cekmistir. 20. yiizyilda Tiirk islam
Diinyasinda pek ¢cok devlet yikilmis ya da devletler topraklarinin biiyiik kismini kaybetmistir.
21. yiizyilda ise islam Diinyasi hakim giiclerin ortak hedefi haline gelmistir. 11 Eyliil 2001
tarihinde ABD'ye yapilan saldiridan sonra Afganistan ve Irak ile baslayan ve tiim diinyadaki
Miisliimanlari hedef alan yeni bir diisman yaklasimi ortaya ¢cikmistir. Bu yaklasim sonucunda
Miisliimanlarin yasadidi bazi devletler terér suglamasiyla isgal edilmis, bazi devletler de
benzer suglamalarla baski altina alinmistir. Diinya (izerinde cesitli lilkelerde yasayan
Miisliimanlar ise terérist suglamasiyla insanlik disi saldirilara maruz kalmislardir. Ayrica
Miisliimanlar arasinda mezhepgilik ve etnik irk¢ilik gibi cesitli ihtilaflar kériiklenmis ve
Miislimanlar arasinda silahli ¢atismalar ortaya cikmistir. Béyle bir konjonktiirde islam
Diinyasinin adir sorunlarini ¢ézmek igin 1931 yilinda Kudiis'te yapilan islam Genel Kongresi
perspektifi 6nem arz etmektedir. Calismada bu perspektifin giincel sorunlara ¢6ziim
kapasitesi incelenecektir.

Anahtar Kelimeler: Tiirk islam Diinyasi, [slam Genel Kongresi, mezhepcilik, etnik irkcilik,
Kudliis.

* Dog. Dr., Kiitahya Dumlupinar Universitesi IIBF Kamu Yonetimi Boliimii fatih kirisik@dpu.edu.tr.
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duyuldugunu ortaya koymaktadir. Ote yandan Islam diinyasindaki Siinni-Sii kutuplasmasi,
birbirini tehdit olarak goren irkgilik yaklasimlari, etnik irkgilik ve béliinme hareketleri, Islam'a
aykiri ve Islam"1 tehdit olarak goren cesitli ideolojiler Miisliiman toplumlar1 kendi iglerinde
ayristirmakta ve hem i¢ catismalara hem de iilkeler arasi savasa kadar uzanan gesitli miicadelelere
neden olmaktadir. islam diinyasinda yasanan ve kendi icinde c¢éziilemeyen sorunlar dis
miidahalelere kap1 agmakta ve bu miidahaleler sorunu ¢6zmek yerine Miisliimanlarin 6ldiiriilmesi,
yaralanmasi veya insanlik disi c¢esitli suclara maruz kalmasi, Miislimanlarin yasadig1 sehirlerin
yikilmasi, topraklarina ve mallarina el konulmasi gibi sonuglar dogurmaktadir(Erdogan, 2016).
Islam iilkelerine dis miidahaleler sonucunda ortaya c¢ikan can ve mal kaybi akil almaz
boyutlardadir. Giderek siddetlenen bu ve benzeri sorunlar islam diinyasinin geleceginin biiyiik bir
felaketten kurtarilmasi icin acilen Islam {ilkelerinin birlikte hareket etmesini saglayacak
mekanizmalar kurulmasi zorunlulugunu ortaya ¢ikarmaktadir(Erdogan, 2016). islam iilkelerinin
birlikte hareket etmesine iliskin 6nemli ilkeleri belirleyen 1931 islam Genel Kongresi
gliniimiizdeki sorunlarin ¢6ziimii acisindan énemli bir perspektif ortaya koymaktadir. Calismada
Islam Diinyasinin giiniimiizdeki sorunlar1 belirlenerek, 1931 Islam Genel Kongresi'nin ortaya
koydugu ¢6ziim Onerileri incelenecektir.

1931 Islam Genel Kongresi (The General Islamic Congress)

1931 Islam Genel Kongresi'nin énemi hakkinda, Tarih Uzmani Yrd. Dog. Dr. Giirsoy Solmaz sunlari
ifade etmektedir: Birinci Diinya Savasi'min ardindan, yakilip yikilmis Islam cografyasinin garip
evlatlarinin 1931 yilinda, Kudiis'te bir araya gelmeleri ve 17 maddelik cok 6nemli bir beyanname
ortaya koyabilmeleri muazzam bir irade ve kararlihigin sonucudur. Muazzam bir hadisedir.
Kongre'nin Kudiis'te gerceklesmesi ayrica 6nemlidir. Alinan kararlar maalesef istenen sonuca
vardirilamamistir. Kongre'nin ortaya koydugu hedefleri Miisliimanlar bugiin hayal bile
edememektedirler(www.cevaplar.org).

Zamanin Kudiis Miiftiisii Hac1 Emin el-Hiiseyni’'nin girisimleriyle 10 Aralik 1931 tarihinde
Kudiis’te diizenlenen islam Genel Kongresi'nde (Kramer, 1986:123), islam inancini ve degerlerini
yaymak icin etnik koken ve mezhep ayrimi yapilmaksizin Misliimanlar arasinda isbirligini
saglamak ve genel Islam Kkardesligini gelistirmek yéniinde cesitli  kararlar
alinmistir(www.akradyo.net; [lhan, 2007:125, Tezcan, 2016).

[slam Genel Kongresine Tiirkiye, Suriye, [ran, Irak, Filistin, Yemen, Tunus, Libya, Misrr,
Yugoslavya, Endonezya, Dogu Tirkistan basta olmak tlizere 22 iilke ve bolgeden 153 delege
katilmistir (ilhan, 2007:124; www.haberci53.com). Kongrede, mezhep ayrimi gozetilmeksizin
Islam kardesligini gelistirmek ve Miislimanlarin menfaatlerini birlikte savunmak icin Islam
tilkelerinin temsilcileri bir araya gelmislerdir.

Islam Genel Kongresi'nde 17 madde halinde belirtilen cesitli kararlar alinmistir. Bu
kararlarin biiyiik ¢ogunlugu kongre organizasyonunun kurulmasi ve isleyisiyle ilgilidir. Ancak bu
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kararlardan kongre hedefleri baslikli 2. maddenin giinlimiiz sorunlarina ¢6ziim olusturma
kapasitesine sahip oldugu diisiiniilmektedir.

Islam Genel Kongresinin Hedefleri

Islam Genel Kongresinde alinan kararlardan "Kongrenin Hedefleri" bashkli 2. madde 5 bende
ayrilmistir - (www.akradyo.net;www.cevaplar.org; www.dunyabizim.com; ilhan, 2007:125;
Muradoglu, 2012):

a) Islam inancin1 ve degerlerini yaymak icin etnik koken ve mezhep ayrimi yapilmaksizin
Miisliimanlar arasindaki isbirligini ve genel Islam kardesligini gelistirmek.

b) Miisliimanlarin menfaatlerini savunmak ve kutsal mekanlar ile topraklar1 herhangi bir
miidahaleye karsi korumak.

c) Misliimanlar arasindaki Hiristiyan misyonerlerin ¢abalarina ve kampanyalarina karsi
savasmak.

d) Islam inanc1 birligi i¢in iiniversiteler ve akademik kuruluslar agmak; Miisliiman genglere
Arapca dilinin 6gretilmesi icin Kudiis’te Mescid-i Aksa Universitesi isimli bir {iniversite acmak.

e) Miisliimanlar ile ilgili 6nem tasiyan diger islami konular1 incelemek.

Kongrenin hedefleri baslikli 2. maddenin ilk iki bendinin giiniimiiz sorunlarina ¢6ziim
olusturma kapasitesine sahip oldugu goriilmektedir. Bu iki dnemli hedefin incelenmesi konunun
aydinlatilmasi agisindan faydali olacaktir.

a) islam inancim1 ve degerlerini yaymak icin etnik kéken ve mezhep ayrimi
yapilmaksizin Miisliimanlar arasindaki isbirligini ve genel Islam kardesligini gelistirmek

Tiirk Islam diinyasinda etnik koken ve mezhep ayrimi (Eravci, 2016:28; Erdogan, 2016;
Ulutas, 2016) en énemli sorun olarak ortaya ¢ikmaktadir. Ulkeleri kendi icinde cesitli olaylara ve
ic catigmalara siiriikleyen bu iki konu ayni1 zamanda islam Ulkeleri arasinda da ¢esitli sorunlara
neden olmaktadir.

Etnik irkcilik 6zellikle Islam Ulkelerinde ortaya ¢ikartilan bir sorundur. Islam iilkeleri etnik
irkeilik yoluyla pargalanmak istenmektedir. Tarihte bir arada ve kardesce, hi¢cbir ayrim olmadan
yasayan cesitli topluluklar kiiltiir, dil gibi ¢esitli 6zellikleri 6n plana ¢ikarilarak ayristirilmakta ve
kendi devletini kurmaya tesvik edilmektedir.

2003 yilinda hazirlanan islam'a kars: Islam projesi Batinin kendi ¢ikarlar icin tehlikeli
gordiigii Miisliimanlar kendi igerisinde gatistirmasi ve Batinin lehine kullanabilmesi amacini
tasimaktadir(Eravci, 2016:35). Islam'a karg1 Islam projesine uygun olarak Siinni, Sia, Alevi, Safi,
Hanefi gibi farkliliklar iizerinden ortaya c¢ikarilan mezhep ayrimi, islam Ulkeleri agisindan ¢ok
onemli iki sorun ortaya ¢ikarmaktadir. Birinci sorun islam Ulkelerinin kendi icerisinde farkl
mezheplere bagli Miislimanlar arasinda gerginlik ve i¢ catismalarin ortaya ¢ikmasi durumudur.
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Ikinci sorun ise, farkh mezheplere bagh Islam Ulkelerinin birbirleri arasinda gerginlik olusmasi ve
bunun sonucunda ayni mezhebe bagh tilkelerin birbirine yakinlasmasi nedeniyle mezhepsel
diizlemde kutuplasma ortaya c¢ikmasidir. Giiniimiizde ézellikle Siinni-Sii diizleminde islam
tilkelerinde tehlikeli bir kutuplasma yasanmaktadir. Bu kutuplasma islam iilkeleri icerisinde
Siinni-Sii i¢c catismalarinin ortaya ¢ikmasina neden olmustur. Irak, Suriye ve Yemen'de Siinni-Sii
gruplari arasinda uzun siiredir i¢ savas yasanmaktadir.

Islam Genel Kongresinde alinan bu karar etnik kéken ve mezhep ayrimim ortadan
kaldirarak giiniimiizde yasanan bu iki énemli sorundan islam Ulkelerini kurtarabilir. Ayrica bu
kararda "Miisliimanlar arasindaki isbirligini ve genel islam kardesligini gelistirmek" énemli hedef
olarak belirlenmistir. Bu hedef batili Hristiyan iilkelerin ¢ok uzun siiredir uyguladiklari politikaya
dikkat cekmektedir. Batili tilkeler kendi icerisinde yasadiklari etnik kéken ve mezhep ayrimin
ciddi ol¢iide ortadan kaldirdiklar1 gibi ayn1 zamanda isbirligi icerisinde hareket etmektedirler.
Islam iilkelerinin de isbirligi icerisinde hareket etme yetenegi kazanmalari giiniimiizde yasanan
pek ¢ok sorunu kolaylikla ortadan kaldirabilecegi gibi ekonomik kalkinmaya da biiyiik faydasi
olacaktir.

b) Miisliimanlarin menfaatlerini savunmak ve kutsal mekanlar ile topraklari
herhangi bir miidahaleye kars1 korumak

Islam diinyasimin énemli sorunlarindan biri de dis miidahalelerdir. islam iilkeleri kendi
icerisindeki i¢ catismalar, etnik ve mezhepsel gerginlikler, teror, boliicii hareketler, dis saldirlar,
dogal afetler, ekonomik krizler gibi olaylari1 ¢c6zemedikleri icin Miisliiman olmayan tilkelerin dis
miidahaleleriyle karsilasmaktadirlar. Bu durum dis miidahaleye maruz kalan tilkenin durumunu
cok daha vahim hale getirmektedir(Erdogan, 2016).

Islam genel kongresinde biitiin Miisliimanlarin menfaatlerini savunmak énemli bir kongre
hedefi olarak kabul edilmistir. Ozellikle Hristiyan iilkelerin diinyanin neresinde olursa olsun
Hristiyanlarin menfaatlerini koruma altina aldiklar1 gériilmektedir. insani gerekgelerle miidahale
ve yardimlarinin ana hedefi Hristiyanlari korumak ve menfaatlerini savunmak olarak ortaya
cikmaktadir. Yine ayni durum Yahudiler icinde gegerlidir. Diinyanin her neresinde Yahudi varsa
Israil ve Yahudi toplumu onlar1 sahiplenmekte ve menfaatlerini savunmaktadir. Bu durum
Misliimanlar aleyhine sonuglanmaktadir.

Islam Genel Kongresi hedeflerinden bir digeri ise kutsal mekanlar ile topraklar1 herhangi
bir miidahaleye karsi korumak olarak ifade edilmistir. Miisliimanlar i¢in kutsal mekanlar Kabe,
Ravzai Mutahhara, Mescidi Aksa, islam Biiyiiklerinin kabirleri, camiler gibi yapilar ve alanlardr.
Kutsal topraklar ise Mekke, Medine, Kudiis gibi Miisliimanlar tarafindan biiyiik deger verilen
topraklardir.

Filistin, Irak, Suriye gibi kutsal mekanlar ve topraklarin bulundugu tilkelerde yasanan
saldirilar nedeniyle Miislimanlar agisindan kutsal mekanlarin 6nemli bir kismi tamamen yikilmis,
bir kismi ise biiyiik zarar gormiistiir. Ozellikle Mescidi Aksanin yikilma tehlikesi ile kars: karsiya
oldugu goriilmektedir. Diinyanin neresinde olursa olsun Yahudi ve Hristiyanlar kutsal kabul
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ettikleri mekanlar ile topraklar1 korumakta, herhangi bir miidahale durumunda askeri operasyon
yapmaktan cekinmemektedirler. Ancak Miisliimanlarin kutsal mekan ve topraklari bu koruma
altinda degildir. Bu nedenle kutsal mekanlara yonelik sistemli bir yok etme operasyonu izlendigi
ve kutsal mekanlarin sayisinda ciddi azalma ortaya ¢iktigi goriilmektedir.

Islam Genel Kongresi giiniimiizde ciddi diizeye ulasan bu tehlikeye yonelik kutsal mekan
ve topraklari korumak hedefiyle giiniimiizde etkili olacak ve iizerinde biitliin Miisliimanlarin ittifak
edecegi bir ilkeyi ortaya koymustur.

Sonuc

Islam Diinyasinin giiniimiizdeki en énemli sorunu olarak Siinni-Sii kutuplagmas1 gosterilebilir.
Islam Diinyasin1 bélmek ve birbiriyle savastirarak amaglarina ulasmak isteyen dis giicler Irak'
2003 y1linda isgal ettikten sonra Siinni-Sii catismasi denemelerini bu iilkede gerceklestirdiler ve
basarili oldular. Irak'ta ortaya ¢ikarilan Siinni-Sii catismasi Suriye'de, Yemen'de etkili bir sekilde
uygulandi. Siinni-Sii catismalar1 nedeniyle on binlerce Miisliiman 6ldi, yaralandi. Milyonlarca
Misliiman tlkelerini terk etmek zorunda kaldi. Miisliimanlarin yasadigi sehirler enkaza déndii.
Dis giicler bunu firsat bilerek Irak ve Suriye'de teror orgiitleri lizerinden Miisliimanlarin
topraklarini ve petrol kaynaklarini ele gecirdiler.

Islam Diinyasinin yasadig1 énemli sorunlardan bir digeri etnik irk¢iliktir. Islam diinyasinda
cesitli tilkeler igerisinde herhangi bir sorunla karsilasmadan esit vatandaslik haklarini kullanarak
yasayan cesitli etnik gruplar iizerinde batili iilkelerde akademik calismalar yapildi. Bu etnik
gruplarin dili, kiiltiirii, etnik koékeni, tarihi gibi konular lizerinde cesitli eserler yayinlandi ve
medyada etnik gruplar siirekli 6n plana g¢ikarildi. Etnik gruplarin 6zellikle bulundugu iilkeden
ayrisan taraflarina vurgu yapmaya ozel bir 6nem verildi. Etnik gruplarin iginden gengler batili
ilkelere gotiiriilerek ayristirict bir egitim-6gretim siirecinden gecirildi. Etnik gruplarn
bulunduklan iilkeden ve Islam'dan ayiracak her tiirlii girisim her acidan desteklendi. Etnik
gruplarin ayristirict gelisimini strdiirebilmek icin dis destekli sivil toplum kuruluslari, medya
organlari, siyasi partiler kuruldu. Hatta teror orgiitii bile kurmalari i¢in her tiirli destek verildi.
Silahli miicadele ile etnik gruplarin ayr1 bir devlet kurmalari tesvik edildi.

Islam Diinyasinin giiniimiizdeki sorunlarina benzer sorunlarin yasandig1 1900'lii yillarda
yapilan Islam Birligi Genel Kongresi giiniimiize 151k tutmaktadir. Islam Diinyasinin icinde
bulundugu hayati sorunlarin ¢éziimiinde islam Birligi Kongresinin iki hedefi énemli bir perspektif
sunmaktadir.

a) Islam inancini ve degerlerini yaymak icin etnik kéken ve mezhep ayrimi yapilmaksizin
Miisliimanlar arasindaki isbirligini ve genel islam kardesligini gelistirmek.

b) Miislimanlarin menfaatlerini savunmak ve kutsal mekanlar ile topraklar1 herhangi bir
miidahaleye karsi korumak.
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Bu iki hedeften birincisi gliniimiizde yasanan etnik koken ve mezhep merkezli ayrisma,
catisma ve kutuplasmalara ¢oziim onerisi tasimaktadir. ikinci hedef ise, ilk kismiyla, giiniimiizde
gittikce artan sekilde biitiin Miisliimanlarin maruz kaldig1 ¢esitli saldirilara kars1 korunmasini
onermekte; ikinci kismiyla ise, kutsal mekanlar ile topraklarin miidahalelere karsi korunmasini
tavsiye etmektedir. Bu haliyle degerlendirildiginde bu iki hedef giiniimiiz Islam Diinyasi
sorunlarini tam olarak tespit etmekte ve oldukca isabetli coziimler 6nermektedir.
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Namik Kemal’in Bat1 Karsisinda Islame:
Anlayis1

Zeynep Yildirim!

Ozet

Vatansever ve hiirriyet sairi olarak bilinen Namik Kemal Tanzimat Fermani’nin ilanindan
hemen sonra 1840 yilinda diinyaya gelmistir. Yasadigi dénem Osmanli’nin gerilemeyi
6nleyemedigi bir dénemdir ve ¢ocukluk ¢adina geldigi igin Tanzimat déneminin uygulandigi
siirecin ayirdina ne élciide vardidi tartisilabilir. leriki yaslarinda Kirim Savasi’nin maglubiyeti
sonucu devletin yasadigi zor duruma sahit olmus ve diisiince iklimini sekillendiren bu
atmosferde kendi diisiincelerini baskalarina aktarabilecedi ara¢ olarak gazetecilik meslegini
icra etmistir. Hiirriyet ve mesrutiyet temali siirleri, makaleleri, tiyatro oyunlari ve romanlari
ile dénemini yansitmistir. Devletin icinde bulundugu durumdan kurtulmasi icin Namik Kemal
edebiyat¢r kimliginin yaninda aydin kimligi ile mevcut olan batililasma seriivenine
yaklasiminda batidan alinmak istenen dederlerin aslinda Osmanl toplumunun dinamigini
olusturan islam anlayisinda mevcut oldugunu savunarak Batililasma siirecinin islamcilik
ideolojisi tizerinden yorumlanmasinda etkin rol oynamistir. Hiirriyet, parlamenter sistem,
sura, mesveret, vatan, millet kavramlarini kullanan Namik Kemal ittihat-1 islam anlayisi ile
batililasma fikrinin karsisinda durmustur. Savundugu gériisleri yiiziinden zaman zaman
stirgiin yasayan Kemal, milli bir kahraman olarak edebiyat ve siyaset sahnesindeki yerini
korumaktadir.

Anahtar Kelimeler; islamcilik, Hiirriyet, Namik Kemal, Parlamenter Sistem
Giris

Osmanl Devleti iktisadi, teknik, sanayilesme gibi konularda Bati'nin o dénemde ulastig1 noktaya
erisememistir. Strekli savaslar ve i¢ isyanlar Osmanli maliyesinin kaynak kaybetmesine neden
olmus ve bu kaynak kaybi dis bor¢glanmayr ve ekonomik ¢6ziilmeyi beraberinde
getirmistir(Seyitdanlioglu, 2014: 714).

Osmanli Devleti’'nin, zamaninin fikri ve sinai devrimlerine gec tepki vermesinin yasattigi
toplumsal sikintilar i¢in careler arayan siyasi, biirokratik, aydin pek ¢ok diistiniir olmustur. Namik
Kemal de ¢aginin biitiin meseleleri iizerinde diisiinen ve devletin bekasi i¢in ¢6zliim arayan ve

! Kiitahya Dumlupinar Universitesi, Iktisadi ve Idari Bilimler Fakiiltesi, Kamu Yoénetimi Boliimii, Arastirma
Gorevlisi zeynep.yildirim@dpu.edu.tr
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inandig1 degerleri savunan bir aydin olarak tarihteki yerini almistir. Namik Kemal edebiyatei
kimliginin yaninda entelektiiel sorumluluk ile hareket edip, devletin icinde bulundugu durumun
iyilestirilmesi icin siyasi sorunlarin ¢oziimleri icin fikirlerini belirtmekten geri durmamistir.
Tanzimat Fermani'min ilanindan sonra askeri, sosyal, iktisadi ve siyasi ¢okiisiin dnlenmesi
maksadiyla Osmanli Devleti yoniinii Bati'ya ¢cevirmis ve Bati’'nin sundugu degerleri kurtulusun
recetesi olarak kabul etmistir. Donemin diisiiniirlerinin kimine gére Bati'nin tiim degerleri birlikte
ele alinmali ve Osmanli Devleti'nin mevcut durumdan kurtulmasi ancak bu sekilde saglanabilir.
Diger taraftan kimileri ise Bat'nin sahip oldugu sadece madde ile bezenmis iistiin teknolojiler
olup, manevi alandaki bosluklar1 doldurmanin ¢ok gerisinde bulunmaktadir. Namik Kemal ve Geng
Osmanlilarin da Batr'ya iliskin fikirleri bu dogrultudadir.

Namik Kemal eserlerinde, devletin geri kalma sebeplerini ve ¢okiisii durdurmanin
carelerini ve yapilacak reformlarla devlete kalic1 yeni igerik kazandirmanin yollarini aramistir.
Belli 6lciilerde kendi gecmisini ve varligini koruyarak modernlesmenin gerekliligine inanmistir.
Dogru olan modernlesme ise Bati'y1 taklit ederek onlarin tiim degerlerini almaktan ziyade ilmini,
fennini ve teknigini alip, Islam’in 6ziine sadik kalarak manevi alanla biitiinlesmis bir ilerlemedir.
Namik Kemal’e gore Bati'nin icinde bulundugu modern dénem Islam’dan alinmis mesrutiyet ve
adil ydnetim diisturundan hareketle insa olmustur. Medeniyet ve/veya modernlesme kavrami ona
gore teknik ilerlemeyi kasteden bir durumu ihtiva eder. islam’in éziinde var olan ve Osmanli
Devleti'nin yiizyillar icinde devlet yonetim gelenegini olusturan disturlar tekrar giincellenerek
devletin yikilmasi engellenebilecektir.

1. Tanzimat Doneminin Genel Durumu

18. yiizyilindan itibaren yasanan askeri yenilgiler devlet ve fikir adamlarini yeni tedbirler alma
noktasinda fikir birligine gotiirmustiir. O donemde askeri ve teknik anlamda Osmanli Devleti'nden
gorece listiin (ekonomik gii¢, askeri Ustiinliik, vb.) diizeyde olan Bati, devlet idarecilerinin
dikkatini cekmistir. Bat'nin teknik tstiinliigiinden faydalanma girisimleri ile reform hareketleri
baslamistir. Tanzimat devresi olarak isimlendirilmis olan bu reform dénemi Osmanl Devleti'nin
sosyal gelismeleri icinde birden bire ortaya ¢ikan bir hadise degildir. Reformlar1 devam ettiren,
onlar1 sonraki cesitli reformlara baglayan zincirin halkasidir(Tunaya, 1999: 79). Tanzimat
hareketi, Osmanl Imparatorlugu’'nun beka ve mevcudiyetini kuvvetlendirmek, memleketi eski
giiciine ve kudretine ulastirma istegidir(Abadan, 2006: 62). Donemin padisahlar tarafindan
Bati'nin askeri diizen ve egitim sistemini 6grenmek icin génderilen sefirler ve 6grenciler Bati’nin
teknoloji ile birlikte sosyal ve kiiltiirel yasamlarin1 da gozlemleyerek etkilesim yasamislar ve
bunlari memlekete getirmislerdir. Yenilesme hareketleri boylece toplumsal yasamin her kesimine
sirayet eder hale gelmistir(Yigit, 2014: 5).

Devlet adamlar1 17. ylzyilin baslarindan itibaren imparatorluk yodnetiminin askeri,
iktisadi, siyasi yonlerden eksik yanlarinin oldugunun farkina varmislardir. Ancak 18. ytizyilda
askeri reform ile Avrupalilasma arasinda baglanti kuruldu. ilk olarak, imparatorlugun ¢ékmekte
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oldugunu anladiklar1 zaman, Osmanl tarafindan hissedilen sok ve 6zellikle 18. ylizyilin sonunda
pes pese gelen felaketlerin sebep oldugu travma ¢ok ciddidir. Toprak genislemesine dayali siyasi
yonetim ve var olma gayesini fetih ideolojisine baglamis bir devlet icin toprak kayiplar1 kabul
edilemez. Clinkii askeri sahadaki maglubiyetler ekonomik ¢okiis ve mali yetersizlik anlamina da
gelmektedir(Mardin, 1996: 153-154). Askeri maglubiyetlerin o6nlenmesi i¢in baslanan
modernlesme calismalariyla devletin geleceginin kurtulmasi amaclanmistir. Aslinda Osmanl
modernlesmesi Tanzimat'tan daha Oncesine dayanir. Tanzimat doéneminde yasananlar
Avrupalilarla ani karsilasmanin olusturdugu bir sok degildir. Zira Osmanli cografyasi tarih
boyunca Avrupa cografyasi ile iktisadi ve siyasi yonden etkilesim icinde olagelmistir. Tanzimat ve
onunla beraber kabul edilen modernlesme Osmanl iilkesinde sadece dis diinyanin zorlamasiyla
ortaya ¢cikmamistir. Sark kendi bilincinde, yasadigl zaman c¢izgisinin, degisen diinyanin farkina
varmistir(Ortayli, 2012: 15). Can ve mal giivenliginin korunarak, herkesin gelirine gore vergi
alinmasini amaglayan Tanzimat donemindeki uygulamalar tilke yonetiminde, vergilendirmede ve
askerlik alanlarinda uygulamaya konulmustur. Bu uygulamalarn giinliik hayata gecirmek kolay
olmamis, ayaklanmalar bas gostermis ya da uygulamaya karsi koymalar goriilmiis fakat
hiikiimetin uygulamay1 hayata gecirmek icin gosterdigi israr lizerine seklen de olsa yenilikler
uygulamaya girmistir. Yasanan giicliiklerin nedenlerinin basinda yeni uygulamalarin nasil
yapilacagina dair dnceden bir planin olmayisi yer almaktadir(Cadirci, 2014: 199).

Tanzimat devrini hazirlayan ve bu siirecte rol oynayan devlet adamlari sivil blirokrasiden
yetismislerdir. Osmanli Devleti'nde o doéneme kadar ilmiye, seyfiye ve kalemiye olarak
adlandirilan, ii¢ yonetici grup arasinda giicler dengesinin korunmasi s6z konusudur. Osmanl
Devleti 17. ylizyildan itibaren devletin bekasini korumak ve devam ettirmek i¢in bazi girisimler
giic dengelerini bozmustur. Din - devlet iliskisi “miilkiin bekas1” anlayisi neticesinde devlete
oncelik verilmesi suretiyle devlet lehine degisime ugramistir. Miilkiin ve onun bekgisi kalemiye
sinifinin giiclendirilmesi stlireci baslamistir. Tanzimat'in yol ac¢tig1 siyasi yenilik, mutlakiyetten
mesrutiyete gecis yolunda giiclin, Saray’dan Bab-1 Aliye, padisahtan biirokrasiye
transferidir(Gencer, 2012: 75-76). Tanzimat Devri bir biirokrasi devri olacaktir. Devlet adamlari
devlet otoritesini, 1slahati uygulayacak biirokrasinin elinde toplamak suretiyle devleti
modernlestirecegine inanmaktadir. Devleti icinde bulunan ¢ikmazdan kurtarmak icin devlet
adamlari, 6nlerine ¢ikan engelleri asmak icin merkeziyetci bir idare kurmus ve onun islerini
yliriitecek biirokratik simifi giiclendirmistir(inalcik, 1964: 603). Yenilesme hareketleri Batici
biirokrat simnifin ve pasalarin giiciini arttirirken 1860’1 yilardan itibaren “aydin muhalefet
hareketi”’nin de olusmasina sebep olmustur. S6z konusu muhalif hareket reformlara karsi elestiri
oklarini  dogrultmustur.  Hareket 1865 yilinda “Yeni Osmanlilar” cemiyetine
dontismiistiir(Karakas, 2007: 116).
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2. Namik Kemal ve Yeni Osmanhlar

Yeni Osmanlilar Cemiyeti'ne mensup olan Namik Kemal, 21 Aralik 1840 yilinda Tekirdag'da
diinyaya geldi. Babasi sarayda miineccimbasi Mustafa Asim Bey, annesi ise Konicali Abdiillatif
Pasa’nin kizi Fatma Zehra Hanimdir. Cocuklugu dedesinin yaninda ge¢mistir. Kisa bir okul dénemi
haricinde Kemal, 6zel fakat diizenli olmayan bir egitim gordii.(Ding, 2003: 9).Dedesi ile birlikte
Namik Kemal degisik yerler gorerek bilgi diizeyini arttirdi. Namik Kemal’in dedesi Abdiillatif Pasa
Bektasilige egilimli bir Arnavut’tur. Afyon’da kaldiklar1 stirede Namik Kemal’i Mevlevi Dergahina
gotiirmek suretiyle tasavvuf ve Mevlevilik lizerinde egitim almasini ve bu alanlarda diisiinmesini
saglamistir. Namik Kemal icinde bulundugu bu cevrenin de etkisiyle Islam dinini ve tarihini
ylceltecek eserler kaleme almistir(Ding, 2003: 17). Namik Kemal Bati diislincesindeki insanlik
anlayisini Tasavvuf felsefesinin genis insanlik anlayisi sayesinde edinmistir(Ding, 2003: 25). 1863
tarihinde Istanbul’a geldi ve Babiali terciime odasinda memuriyet hayatina basladi ve déneminin
aydinlarindan olan Sinasi ile tanisti. Sinasi ile birlikte Tasvir-i Efkar gazetesini ¢ikardi. Sosyal
sorunlarla ve egitimle ilgili konularda yazilar yazdi. Mevcut yonetimi elestiren Yeni Osmanlilar
Cemiyeti'ne girdi. Siyasi konular lizerinde elestiriler kaleme aldi. Erzurum Vali yardimcilig
gorevini siirgiin kabul edip, Avrupa’ya gitti. Ziya Pasa ile birlikte 6nce Paris’e gidip ardindan
Londra’ya gitti, burada Hirriyet gazetesini ¢ikardi. 1870 yilinda tekrar yurda dondii ve 1872’de
Gelibolu mutasarriflifina atandi. Ibret gazetesinin ¢ikarilmasinda katkisi bulundu ve bu gazetede
hiikiimeti elestiren yazilar1 oldu. Vatan Yahut Silistre piyesi sahnelenirken c¢ikan olaylar
neticesinde Magosa kalesinde hapis hayati yasadi. V. Murat'in tahta ge¢mesi ile 1876 yilinda
Istanbul’a geldi ve Sura-y1 Devlet gérevine getirildi. Kanun-i Esasi’yi hazirlayan kurulda yer ald.
1877 yilinda Abdiilhamit tarafindan Midilli Adasi’'nda mutasarriflik ile gorevlendirildi. Adada
yabanci azinliklarla c¢ikan sorunlar neticesinde 6nce Rodos daha sonra ise Sakiz Adasi
mutasarrifligina gonderildi. Namik Kemal’'in émrii Sakiz Adasi’'nda 2 Aralik 1888 yilinda son
buldu(Ding, 2003: 10-11).

Namik Kemal Bati hakkindaki fikirleriyle kendi dénemini ve zamanimizi etkileyen
Tanzimat donemi aydinidir. Bati'y1 her seyiyle kabul etmeyen bir Osmanhdir(Ugan, 2012: 81).
Namik Kemal kayitsiz sartsiz seriatgi ya da sark¢i olmadigi gibi, katiksiz Batici da degildir(Berkes,
2010: 300). Namik Kemal Yeni Osmanli fikrinin temsilcisi hatta “kiilt” sahsiyetidir. Vatan, millet,
hiirriyet kavramlarini o bayraklastirmistir ve 6ze donisle siki iliski icinde bir yenilenme algisi
olusturmustur(Bora, 2017: 25). Yeni Osmanhlar “geleneksel degerlerden hareketle
modernlesmenin olusturdugu c¢alkantilar karsisinda yeni formiil arayisi, gelenegin 6nemli
dayanag olan dine ideolojik bir islev kazandirmak”(Saribay, 1985: 30) suretiyle Islam’a mevcut
durumdan kurtulmak icin ideolojik bir anlam ytklenmistir(Arabaci, 2004, 151). Son dénemde
Osmanli Devletinin icinde bulundugu sikintilara ulema, dinamik bir Islami diisiince
gelistirememistir. Ulema sinifi arasinda homojen bir yapinin mevcut olmamasi ve 1slahatlara ortak
tepkinin verilmesini de imkansizlastirmistir. Bir grup ulema padisaha destek vermisken, diger
grup merkezde degil cevrede kalmis, medrese Ogrencilerinden olusan ve kendileri gibi alt
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tabakada bulunan esnaf, yeniceri ve diger reaya ile fikir birliginde olan goriisleri savunmuslardir.
Diger grubu olusturan ulemanin mubhalif tutumu nedeniyle ulema, hiikiimet tarafindan
yuriitiilmekte olan siireci desteklemedigi icin geri plana itilmistir. Bu durum ulemanin siyasi
gliciinii azaltmakla birlikte “tideba” denilen edip sinifin1 bir anlamda yeni aydin sinifin1 ortaya
cikarmistir(Yigit, 2014: 8-9). Yeni Osmanlilari, ilk aydin muhalefeti olarak ele almak dogrudur.
Namik Kemal ve donemindeki aydinlar biitiin miicadelelerini mesruti bir idareye gecis icin
yapmiglar ve bu amag icin yazilar yazarak miicadele etmistirler(Ucan, 2012: 79). Miicadelelerini
yaparken Bati’dan miilhemmis gibi olan uygulamalarin ashnda Islam yonetim geleneginde
oldugunu belirtmek i¢in c¢esitli yazilar yazarak bildiklerini halka aktarma yolu olarak gazeteyi
vasita kilmislardir. Yeni Osmanlilar’in yazar ve miinevverleri Abdiilaziz doneminin sonlarinda yurt
disinda, Abdiilhamit doneminde iilke i¢cinde basin yayin yoluyla diisiincelerini yaymak icin
yayinlar yapmislardi(inceoglu, 2009: 13-14).

1860l yillarda Yeni Osmanlilar olarak isimlenen bu aydin grup ilk modern muhalefettir.
Bu yeni muhalefetle 6zel gazetelerin dogusu arasinda da siki iliski mevcuttur. Bu grubu farkli kilan
bir unsur olarak gosterilebilecek 6zellikleri; yeni fikirlere olan bagliliklari ve bu fikirlerini yaymak
icin kullanacaklari yeni iletisim araglari olan gazetedir. Bu grup Tanzimat ricalinin baskisina karsi
koymaya isteklidirler(Yigit, 2014: 14). Zira Tanzimat'in ilani ile birlikte “hiikiimdar otoritesi”nin
yerini “Bab-1 Ali otoritesi” almistir. Yeni durum eski Osmanl idaresinden daha kétiidiir(Berkes,
2010: 288).

Tanzimat yonetilenlerin rizasi dahilinde kurulmus bir sistem getirmemistir. Yasama,
yuriitme ve adaleti uygulama isleri Babiali'de toplandigi icin bu sefer padisahin yerini, daha asagi
seviyede olan bir mutlakiyet uygulayicis1 almistir(Onberk, 1993: 99). Tanzimat'in olusturdugu
kamuoyu, aranilan modelin Bati'da degil kendi gegmislerinde var oldugu diistincesini giiclendirmis
ve “Yeni Osmanl” diigiincesinin temelini olusturmustur(Onberk, 1993: 113). Yeni Osmanh fikri,
Batr’'dan 6grenilecek olan her ne ise, Islam’in yozlagsmasindan ve Islam diisiincesinden uzaklasmig
olunmasindan kaynaklandigini ve islam’in 6ziine inerek ve Islam’i yeniden 6grenerek de devletin
cokiisten kurtulabilecegini savunur(Bora, 2017: 25). Tanzimat Fermani ile gayri-miislimler
biirokraside belirli bir statii ile kendilerine verilen gorevi icra etmeye baslamistir. Miisliiman
kisiler ile gayri-miislim kisilerin esitlenme durumu, tistelik ticari yonden oldukca ilerleme kat
eden, yabanci dil becerisiyle oldukca basarili terclime odalarindaki gayri-miislimlerin durumlari
onlar1 toplumsal yonden statiide yilikseltmis, bu durum sosyal, ekonomik dengesizlikleri
cogaltarak endiselenmeye ve itirazlara yol agmistir. Yeni Osmanlilar bu gelismeler karsisinda da
mubhalif tutumunu sergilemislerdir(Arabaci, 2004: 81).
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3. Namik Kemal'in Islami Goriigii ve Modern Kavramlarin Gelenek Igindeki

Kargihiklar

Islam dininde can, mal, namus giivenligi, hukuki esitlik prensibi esasinda mevcut olmasina ragmen,
Tanzimat Fermani'nda israrla bunlarin iizerinde durulmasi Devletin son déonemlerinde gecirdigi
sarsintinin giiclii gostergeleridir(Onberk, 1993: 97).

Namik Kemal’in dinle ve seriat ile ilgili sdyledikleri Osmanli yoneticileri tarafindan daha
onceleri soylenmistir. Osmanl Devleti’'nin gerilemesini, Bati karsisinda gili¢siiz duruma diismesini
seriatten sapmaya baglamak egemen sinifin genel bir tavridir. Hatta Yeni Osmanl diistincesinin
tepki gosterdigi Tanzimat Fermani bile gerilemenin nedeni olarak, baslangicta seriate son derece
bagli olmasina ragmen zaman iginde seriate uyulmadigini gostermektedir(Tiftikei, 2011: 151).

Namik Kemal’in savundugu Kur’an ve Stinnete doniis, mezhepciligin reddi sdylem olarak
Ibni Teymiyye'ye aittir. islamcilig1 ve Namik Kemal'i ayirt eden durum ise bu kavramlarin o vakte
kadar sahip olmadiklari reformist, devrimci bir icerik yiiklenmesidir. Bu kavramlar ile
somirgecilige, despot yonetime, var olan durumu devam ettirmek isteyen, kitleleri atil ve cahil
kilan mezheplere, tarikatlara, karsi devrimci igerik kazandirilmis olmasidir. Eski kavramlar ile
yeni olgulari ifade etmek, yeni kavram gelistirmek yerine var olan kavramlari kullanmak Namik
Kemal’de gortilen bir 6zelliktir. Karsilasilan sorunlar eski kavramlarla tanimlamaya, eski bi¢cimler
ile gozmeye calismaktadir. Bu durum kullanilan yéntemin zorunlu bir sonucudur. Bin yillik seriat
kurallari ile sorunu ¢dzmek gerektigini savunmakta ve bu nedenle Bati’dan siyasete, hukuka ait
modern, bilimsel kavramlari oldugu gibi almak ya da bu kavramlara yeni karsilik tiretmek, seriatin
ve icinde bulunulan dénemin mevcut durumu agiklamada yetersiz oldugunu kabul etmek
demektir. Bu nedenle yeni kavram iiretmekten ziyade eski kavramlar ile yeni olan1 aciklamaya
calismaktadir(Tiftikgi, 2011: 150-151). Namuk Kemal Islami kavramlarin cumhuriyetci-
demokratik yorumlan gelistirilme ¢abasi icindedir. Bu anlamda islami danisma ilkesi “mesveret”
demokrasi kavramini karsilamakta, mesveret meclisi olan “sura” parlamentoyu ifade etmekte,
fikih bilginlerinin hem fikir oldugunu belirten “icma” demokratik riza anlamindadir. Islam dininde
hiikiimdarin mesru olmasinin kosulu olarak halktan aldig1 “biat” demokratik temsil ve yetki devri
olmaktadir. islam hukukunda yorum yapmay: ifade eden “ictihat”, parlamenter yasamayi
karsilamaktadir. Insanlarin Allah’in rabligini kabuliinii anlatan “ahd u misak” ise toplum
sozlesmesi kavramina estir (Bora, 2017: 25).

4. Namik Kemal'in Diigiince Diinyasina Etki Eden Isimler ve Kemal'in Onerileri

Yeni Osmanlilar Tiirk Osmanli diisiince hayatinda ve yonetimde ¢ogu yeniligin ilk adimini atanlari
olmuslardir. Batili diisiiniirlerde Montesquieu ve Rousseau’'nun eserlerinden etkilenen Yeni
Osmanlilar ve Namik Kemal onlarin siyasi ve hukuki goriislerinden beslenerek hiirriyet, mesveret,
parlamentarizm, kuvvetler ayrilig1 ve vatan gibi kavramlari ortaya atmistir(Karakas, 2007: 117).
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Montesquieu'nun “Kanunlarin Ruhu” ve Rousseau’nun “Toplum S6zlesmesi” gibi eserlerin etkileri
Namik Kemal'in yazilarinda etkilerini gostermektedir. Namik Kemal siyasi diisiincelerini akla
dayandirmasi itibariyle aydinlanmay1 referans almistir, edebi eserlerinde ise aydinlanma ile
sekillenmis romantizmden etkilenmistir. Namik Kemal romantizmde gelenek ve gorenekleri,
eskiden stliregelen hukuki ve ahlaki kaideleri, bugiinii gecmise baglayan ve Osmanli icin hayatiyet
arz eden durumu goérmiistiir. Bundan dolay: klasik Islam diisiincesinden kopmaksizin bir temel
olusturmak icin gayret gosterir(Arabaci, 2004: 114). Devletin dogusunu, mesruiyeti ve almasi
gereken sekli konusunda hiirriyet ve esitlik haklarin1 dikkate almak gerektigini belirten Namik
Kemal, insan hiirriyetinin dogustan oldugunu, bir bireyin digerine tabi olmasinin veya hiikmi
altina girmesinin miimkiin olmayacagini belirten Namik Kemal siyasi hiirriyetle yakindan
ilgilenmis, “efkar-1 umumiye”, “halkin hakimiyeti”, “hiirriyet” gibi kelimeleri kullanmistir. Kemal
insanin hiirriyet hakkini yasama ve varligini devam ettirmenin temel kosulu olarak degerlendirir.
Hiirriyet kasidesinde,

“Ne miimkiin zulm ile biddad ile imha-y1 hiirriyet
Calis idraki kaldir muktedirsen ademiyetten”

dizeleri ile hiirriyetin insanoglunun bir pargasi oldugunu vurgular(Parlatir,1998: 141).

Dogustan gelen hiirriyet hakkinin insanlarin bencil yonlerinin baskin gelmesi durumunda
digerlerinin hiirriyetlerine saldirmaktan koruyacak bir giiciin “devletin ya da hiikiimetin”
gerekliligini vurgulamaktadir. Namik Kemal'in devlet ve hiikiimet fikrinde Rousseau’dan
etkilendigi goriilmektedir (Arabaci, 2004: 157).

Namik Kemal Montesquie’'nin kuvvetler ayrimi prensibinden ilham alarak ve “monarsik
mesruti” bir sistem dnermistir. Yasama, yargi ve yuriitme erklerinin tek elde toplanmamasini ve
ayri organlar tarafindan yiiriitiillmesi gerektigi fikri hakimdir. Namik Kemal Osmanlh Devleti'nin
icinde bulundugu sartlar1 géz dniinde bulundurarak, devletin yikilmasini 6nlemek icin monarsinin
gerekliligine inanmis ve bunun kuvvetler ayrimina dayali mesruti parlamenter sistem olmasi
gerektigini savunmustur(Arabaci, 2004: 169).

Namik Kemal anayasal mesrutiyet fikrini Islami kimlikle savunmustur(Tanpinar, 1988:
153). Namik Kemal Anayasa rejimi olarak devletin siyasi biinyesine en uygun olarak Fransiz
Anayasasi’'m1 onermektedir. Ozgiirliik tarihinde Fransiz halkin1 diger milletlerden farkh olarak
gormekte ve onlardan daha 6zglir bir nizam iginde Osmanli Devleti'nin idare edilebilecegini
savunmugstur(Onberk, 1993: 109). Osmanh halkinin hiir yasama arzusu ve geleneklerine olan
baghliklar ile Fransa arasinda bir iliski kurmustur. Namik Kemal Fransiz modelini kullanarak
padisahin denetiminde olusturulmus ¢ organdan bahsederek hukukun uygulanmasi ve
terakkinin temini olmasi gerektigini vurgulamistir(Mardin, 1996: 345)

Namik Kemal mesrutiyet taraftari ve parlamentolu yonetim savunucusu olarak yonetim
organlari olarak sunlari 6nermistir; Meclis-i Sura-y1 Devlet(kanun tasarilarini hazirlayan kirk elli
kisilik bir meclistir. Namik Kemal tiyelerinin halk tarafindan secilmesi gerektigini belirtir), Meclis-
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i Surd-y1 Ummet(Devlet Surd’sinin hazirladig tasarilar kanunlastirir, iiyeler halk tarafindan
secilmelidir) ve Senato(Ayan Meclisi, yasama meclisi ile yiiriitme organlari arasinda uzlastiricidir.
Sartlara uygun olan kanunlarin yliriirlige girmesi ile ilgilenir) (Kemal, 1285). Bdylece mesveret
sistemi uygulamaya gececektir. Namik Kemal “mesveret” kavrami ile devlet meselelerinin Surd’da
tartisilmasini kastetmektedir. Sura 6nemli zamanlarda padisah tarafindan 6nemli sorunlarin
¢6ziimil icin toplanan kurullardir(Onberk, 1993: 106).

Namik Kemal'in 6nerdigi bu kurullar Avrupa’daki meclis sistemiyle aymi o6zellikler
tasimamistir. Zira Bati'da meclis, siiresiz calismalarinda anayasaya dayanmis, yasama kuvveti
olarak, yonetimden farkli tutulmustur. Osmanl mesveret sistemi ise, anayasaya baglh bir organ
olmadigl icin devaml toplanamaz, devlet teskilatinda yeri yoktur, biiyiik 6lglide padisahin istegi
ile atanan kisilerden olusmaktadir. Dolayisi ile halkin sectigi kisilerden olusmamaktadir ve bu
kisilerin dokunulmazliklar1 da yoktur. Bagh olduklarn st otorite padisahtir. Namik Kemal’in
ortaya koydugu Sura-y1 Ummet Bati’daki meclisten ayridir. Sura sisteminde padisah mutlak otorite
olarak mevcudiyetini devam ettirmektedir(Onberk, 1993: 106-107).

Namik Kemal yasa yapacak kurulla, yasay1 yiiriitecek kurulun ayri olmasi gerektigini ve bu
ayrimin hem medeni hukukta hem de fikihta gergeklestirildigini savunarak, goriislerine mesruiyet
kazandirmaktadir. Kanun yapma ve uygulama yetkisinin tek bir ele, hiikiimete verilmesinin,
hiikiimet ehlinin kendi heves ve arzularini hakka tercih ederek zalimane bir sekilde kanun yapip
uygulayacaklarini belirtmekte bunun gibi tesebbiislerin dntine ge¢mek icin yapilacak kanunlarin
immetin goriislerine sunulmasini, eger kabul edilirse bu hiikiimete giivenilecegini belirten Namik
Kemal, iimmetin gorigiiniin yansitilacagi meclis olarak Meclis-i Suray-1 Ummet’le
gerceklestirilecegini belirtmektedir(Arabaci, 2004: 162 163).

Namik Kemal'e gore halk egemenliginin ifadesi olan yasama yetkisi aslinda halka ait
olmakla birlikte bu yetkinin halk tarafinda dogrudan kullanilmas1 miimkiin degildir. Bunun i¢in
temsili sistemin esas1 olarak yasama yetkisinin halk tarafindan belirlenmis temsilciler vasitasiyla
kullanilabilecegini belirtir. Fakat Namik Kemal’e gore hukukun kaynagi ve hadiselerin iyi ya da
koti olarak yorumlanmas seriatle belirlenebileceginden dolayi siyasi hiikiimlerin temeli de ona
dayanmalidir(Arabaci, 2004: 186). Seriatin disindaki fiiruat’a ait sorunlarin ¢éziimii ise icmai
immet (parlamento) tarafindan yapilir, bir tiir parlamento olarak diisiindiigii “usul-u mesveret”in
nasil olacagini belirten Namik Kemal, Islam{ hiikiimlerin zamana gére degisebilecegini, Osmanl’da
uygulanan mesveret kurallarinin degistirilmesinin dinen sakincas1 olmadigini, ictimai immetle
yapilan seylerin bid’at olmadigini ve bunun dinin usulii oldugunu belirtir(Arabaci, 2004: 188).
Devletin ¢6kiis sebebi dini hukukun ifa ve icrasinda gosterilen gevsekliktir ve Tanzimat siireciyle
baslayan hukukun sekiilerlestirilmesi fikri dogru degildir(Mardin, 1996: 349). Namik Kemal seriat
dururken bir takim kanunlarin Avrupa’dan alinmasi fikrine karsi olmustur. Tanzimat Fermani’'nin
din ve devletislerinin ayrimini yaparak devletin ve dini temellerin zedelenmesine neden oldugunu
ve hukuk alanindaki reformlarin bu zedelenmeyi daha da pekistirecegini savunmaktadir(Berkes,
2010: 296). “Bin yillik tarihsel siirecin tiriinii olan fikih, teknik miikemmellik diizeyine varmistir.
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Aceleyle asirilan kanunlardan kiyaslanamayacak kadar tistlindiir. Fikih kurallari, imparatorlugun
sadece Miisliiman halkina degil, Hiristiyan halkina da bu ¢alinmis kanunlardan daha uygundur”
(Berkes, 2010: 296). Namik Kemal’e gére yabanci kanunlarin alinmasi yanhstir, geleneksel Islam
hukukunda Avrupa kanunlari zaten mevcuttur. Islam’in siyasi kurallar1 Avrupa’nin siyasi
yontemlerinden iistiindiir. Din ve devlet ayrimi yanlis ve zararlidir. Avrupa’nin bilim ve teknigi
alinmali fakat kiiltiirii, ahlaki ve manevi uygarhig alinmamalidir. islam ahlaki Bat'nin manevi
degerlerinin tstiindedir(Tiftikci, 2011: 149). Seriatin Islam’in esaslarina gére, keyfiyetten uzak
isletilmesi durumunda tiim Osmanl tebaasi icin gercek bir ¢6ziim sundugunu belirtir.

Osmanli Devleti'nin yeni anayasasinda yer alacak maddelerden her biri islam hukuku ile
uyumlu olmalidir. Zaten Osmanli’da anayasal(mesruti) rejimin tesisi, Namik Kemal'e gore bir
yenilik degildir. Idari kontrol sisteminin tesisi, Sultan Mahmut'un merkezilestirme
hareketlerinden 6nce Osmanli’da var olan ve kalemiye sinifinin giic kazanmasi ile sona eren
yonetim tarzinin eski haline getirilmesidir(Mardin, 1996: 344). Namik Kemal, Tanzimat Fermani
ile ferdi hiirriyetlere ve haklara deginilmesine ragmen yeniceri ocaginin kaldirilmasindan itibaren
hiikkiimetin mutlakiyet¢i bir cizgiye kaydigini belirtir. Klasik Osmanl sisteminde sadrazam
padisaha, padisah ulemaya, ulema ise seriate karsi sorumludur. Sadrazam dogru olmayan
uygulamada bulunursa yaptig1 iste uyarilirdi veya hal edilmekte idi. Padisah ise ulemanin basi
seyhiilislama danismak durumunda idi. Yanlis bir uygulama yaptiginda nadiren de olsa ulemanin
uyarisl ile hal edilirdi. Fakat yeniceri ocaginin ortadan kalmasi ile bu sistem bozulmustur. Kemal’e
gore yeniceri ocagl “irade-i immet”i temsil etmekte ve “usul-u mesveret”in isletildigi bir organ
olarak yonetimde yer almakta idi(Arabaci, 2004: 182-184).

Namik Kemal sosyal hayat ve kurumlar lzerinde diisiiniirken bazen elestirmis bazen
savunmus, hem mevcut diizene yon vermek hem de degistirmek istemistir(Onberk, 1993: 97).
Namik Kemal devleti s6zlesme teorisine bagli olarak bireylerin birlesmesinden olusmus manevi
bir biitliin olarak kabul etmektedir. Bu itibarla Osmanl diistince diinyasinda genel kabul goren
“organizmaci devlet” gériisiinden ayrilir. Namik Kemal’e gére devlet, ibn Haldun’un ileri siirdiigii
gibi sinirli bir 6mre, duraklama, diisme gibi siireclere maruz kalmaz(Arabaci, 2004: 158). Namik
Kemal seriatin kurallarinin uygulanmayisimi imparatorlugun c¢okmesinin nedeni olarak
gormustiir. Ona gore, Osmanli Tanzimat'la birlikte kiiltiirel biling¢lerini kaybetmeye yonelmistir ve
bilinci kaybetmeyi 6nleyebilmenin en uygun yolu da seriat degerlerini yeniden toplumsal nizamin
saglayici olarak kabul edilmeli ve boylece tilkenin kurtulusu saglanmalidir(Mardin, 1991: 92-93).

“..hastaligin hakikati killet-i ricdl, killet-i asker, killet-i esbdb velhdsil killet, killet, killet. Her
seyde killet, onun menge’l ise istibddt-1 hiikiimettir. Simdi bakalim nasil bu hastaligi def edebiliriz? Bu
ma’liimdur ki bizim devlet vaktiyle her ne kadar zahiren hiikiimet-i miistakille suretinde gériiniiyor
ise de hakikat halde bayagi hiirriyetin derece-i ifratina varmis hiikiimet-i megsruta idi. Ulama
hiikmeder, padisah ve viizera icra eder, ahali silah bedest olarak bu icraya nazir bulunurdu. Ya simdi
ne zamandayiz? Oyle bir zamandayiz ki, Bab-1 Ali kanun yapiyor, Bab-1 Ali hiikkmediyor. Bab-1Ali icra
ediyor, icraata yine Bab-1 Ali nazir oluyor. Padisah desen Bab-1 Ali anlasiliyor, kanun desen kezdlik,
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meclis, mahkeme desen kezdlik, ahali desen hicbir sey anlasiimiyor. Halkin eski hiirriyeti ve ser’in
evvelki hiikiimeti her ne vakit iade olursa devlet o vakit illetten kurtulur.”(Kemal,1868). Kemal bu
yazisinda acikca devlet zaafinin, keyfi idareye, halka, kanuna ve hakka uymayan icraat icinde
oldugunu belirtmektedir. Imparatorlugun eski giinlerini 6zlemle aramaktadir. Hilafet kuvvetin
kaynagini teskil eder. Viikelanin yolsuzluklari onlenebilirse eski diizen yeniden saglanmis
olacaktir(Onberk, 1993: 102). Bati’'da var olan mesruti idare sistemi ile Ser’i kanunlar arasinda
benzerlikler Namik Kemal'e gore Bat’'min “modern” uygulamalarini Osmanli toplumunda
uyarlamayi kolaylastirmaktadir. Ser’i kanunlarin kuvvetler ayriligi prensibini gerceklestirdigini ve
hiirriyet icinde mesrutiyeti de gerceklestirdigini vurgular(Onberk, 1993: 101-102).

Namik Kemal Batr’dan etkilenmekle birlikte siyasi iktidar sorununa islami yaklagimlarla
¢6ziim aramistir. “Cumhuriyet” konusunda da fikir sahibi olmasina ragmen memleketin
sartlarindan dolay1 bdyle bir dneriyi ileri siirmemis ancak bir fikir olarak tizerinde durmustur.
Namik Kemal, Islam’in ilk zamanlarda bir nevi cumhuriyet érnegi oldugunu ileri siirmekte
cumhurun mevcut durumda devleti batiracagi ve cumhur yapmanin da zaten o vakit kimsenin
aklina gelmeyecegini belirtmektedir. Kemal, cumhuriyet kelimesini bir sekilde belleklere
yerlestirmistir ve bunun Islam ile herhangi bir zithginin olmadigin1 vurgulamaktadir(Arabaci,
2004: 171). Osmanl Devleti'nin biitiinliigiine tehdit olan ulusculuk hareketine karsilik ittihad-1
Anasir ve Islam Milleti fikirlerini savunmuglardir. Namik Kemal Gayri Miislim Osmanh tebaasini
aynit miisterekleri paylasan vatandaslar olarak bir arada tutmanin yollarin1 aramistir ve
Misliimanlar i¢in dinin énemli bir bag oldugu fikrini savunmustur. Avrupa’da Pan-Latinizm ve
Pan-Cermenizm, Rusya’da Pan-Slavizm gibi diislincelerin oldugu bir dénemde Osmanh
Imparatorlugu icin daha sonra Pan-Islamizm olarak ifade edilecek olan ittihad-1 Islam, Bati
muvazenesine(denge) karsi bir Dogu muvazenesi(denge) teskil edecektir. Namik Kemal
Avrupa’nin medeniyet alaninda ulastifi derecenin olusturdugu niifuzun Osmanli Devleti'nin
bekasina zarar vermesini 6nlemek icin, devletin kurulusundan beri ortak fikrin iiriinii olan ittihad-
11slam fikrinin genel bir amag haline geldigini belirtmektedir. islam Birliginin merkezinin istanbul
olmas gerektigi ve Istanbul’'un Avrupa’ya yakin olmasi nedeniyle bilginin buradan diger Islam
cografyalarina yayilmasmin kolay olacagim diisiinmektedir. Islam Birligine cinsiyet, lisan ve
mezhep ayriliklarinin engel teskil etmeyecegini zira islam’in birligi emrettigini vurgulayan Namik
Kemal birligin politika ve mezhep miicadelesi ile degil vaizler araciligl ile ve kitap sayfalarinda
olacagini belirtmektedir (Arabaci, 2004: 155-156).

Sonug

Yasadig1 donem itibari ile Namik Kemal, Osmanl Devleti'nin destansi giiclii donemlerine geg
kalmis ve devletin en sancili zamanlarinda yasamis, onu kurtarabilmek i¢in ¢6ziim aramis bir
sahsiyettir. Namik Kemal yasadigi doneme damga vurmus, savundugu fikirleri ile bugiin de
gecerliligini siirdiiren Tlrk aydin tipinin bir 6rnegidir. Kemal halki bilgilendirmek icin toplumdaki
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meseleler lizerine siirekli yazilar yazarak zamanina ve sonraki donemlere genis bir kiilliyat
birakmistir.

Mevcut olan algiya (Bati'ya yonelme) bir tepki olarak, yasanan sorunun ¢éziimiin Bati’'dan
devsirilecek kurumlardan ziyade kendi 6ziine donerek bulunmasinin miimkiin oldugunu israrla
belirtmistir. Kirk sekiz yillik hayatinda toplumun sorunlar ile ilgilenmekten geri durmamis ve
bunun icin silirglinlerle yasamaya katlanmistir. Kuvvetler ayriligi ve toplum sézlesmesi gibi
kavramlarin esasinda Islami gelenekte var oldugunu ve yine mesveret sisteminin islam yénetim
bi¢ciminin bir unsuru oldugunu vurgulayarak, yenilesmenin eski giice kavusmanin 6ze dénme ile
miimkiin oldugunu, bilim ve fende ileri olan Bati'nin baska bir hususta Osmanli Devleti'nin
Otesinde olmadigini dile getirmistir. Yasanan sikintilarin kaynagi ise ulemanin son dénemlerdeki
gelismelere reaksiyon gosterememis olmasidir. Babiali baskisinin giin gegtikge artmasi hiirriyete
olan inancin pekistirmistir. Ona gére seriat Islam toplumuna en biiyiik hiirriyeti vermistir.
Yapilmasi gereken seriat degerlerinin yeniden goézden gecirilerek, kaidelere uygun sekilde
yurutiilmesidir.

Namik Kemal'in yagsadigi on dokuzuncu yiizyil ideolojiler ¢agidir ve Kemal Islamcilik
diisiincesi ile caginin ideolojik saldirilarina karsi savunmaci bir tutum sergilemektedir. islamcilik
anlayisi ile sadece gayri islam’in yok edilmesi diisiincesi degil ayn1 zamanda modern olarak ileri
stiriilen ve gelenege zarar veren her diisiince ve uygulamaya islami referanslarla kars1 koymak
amaclanmistir.
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Klasik ve Modern Siyaset Diisiincesinin
Mukayesesi: Ne Idik Ne Olduk?

Fatih M. Seker!

Ozet

Giris

Cagdas Tiirk diistincesinin bir Medinetii-I-Fddila, Kutadgu Bilig veya Ahldk-1 Alai kaleme alma
imkan ve ihtimali nedir? Pesine diistiiglimiz yahut da cevabini arayacagimiz soru budur.
Maksadimiz klasik ve modern doénemi birbirinin 1s18inda gérmek, her iki devri insd eden
kalburiistiine gelen miitefekkirleri hakem tayin etmektir. Erbabinin takdir edecegi lizere her
siyasetname, idarecileri tarih 6niinde siygaya cekmenin bir bedeli olarak okunabilir. Bu
istikamette bambaska istikametlere bakan iki diinyay1 birbirinin emrine verdigimiz donemle her

Caddas Tiirk diistincesinin bir Kutadgu Bilig veya Ahldk-1 AlGT yazma imkdén ve ihtimali nedir?
Pesine diistiigiimiiz yahut da cevabini arayacadimiz soru budur. Maksadimiz klasik ve
modern dénemi birbirinin 1si§inda gérmek, her iki devri insG eden kalburiistiine gelen
militefekkirleri hakem tayin etmektir. Modernlesme devri, Osmanli’nin kendisi olmaktan ¢ikip
baskalarinin tecriibesini yasamaya talip oldugu bir zaman dilimidir. Diisiince ile aksiyonun
birbirine refakat ettigi klasik dénemde aklimiz zamana hiikmeder. Modern dénemde ise
zaman aklimiza galip gelir. Dikkat usule bagl olmaktan ¢ikar. Niifliz ve hdkimiyet sahamiz
eski zamanlari aratir. Devlet hem aktér hem de figiiran olur. Kitap yerini hayata birakir.
Sahibi oldugu topraklarin biitiiniinii haritada gérebilen ¢ok mesrebli insanlar sahne alir.
Devleti ve padisahlari idare etmek zannedildiginden daha miiskil héle gelir. Dogrularla
yalanlar birbirlerinin emrine girer.

Her siyasetndme hiikiimddri tarih éniinde siygaya ¢ekmenin bir bedeli olarak
okunabilecedine gére tebligimizde;, bambaska istikametlere bakan iki diinyayi telif ettigimiz
dénemle her seyin tabii olarak olmasi gereken yerde bulundugu zamanlari karsilastiracagiz.
Kitapta tasvirin gergekten, hayatta ise gercegin tasvirden daha kiymetli oldugunu
gbstermeye ¢alisacagiz. Bir ciimleyle eski ile yeninin siyasi cercevede muhasebesini yapmaya
gayret edecediz. Cagdas Tiirk diisiincesinin klasik bir siyasetndme metni yazma imkdn ve
ihtimalini yoklayacagiz.

Anahtar Kelimeler: Siyaset-ndme, Caddas Tiirk diisiincesi, Modernlesme

! Dog. Dr.
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seyin tabii olarak olmasi gereken yerde bulundugu zamanlar1 karsilastiracagiz. Kitapta tasvir
gercekten, hayatta ise gercek tasvirden daha kiymetlidir diyenlerin hakli olup olmadigini
sorgulamaya ¢alisacagiz. Bir climleyle eski ile yeninin siyasi cercevede muhasebesini yapmaya
gayret edecegiz. Cagdas Tiirk diisiincesinin klasik bir siyasetndme metni yazmasinin miimkiin olup
olmadigini yoklayacagiz

Hem yazildiklar1 hem de okunduklar1 zamana hitap edebilen eserler klasiktir. Onlar o giin
icin yazildiklar1 gibi bugiin de icin de yazilmislardir. Bu demektir ki milletimizin ideallerini ve
gerceklerini miikemmel bir sekilde yansitan bir klasik, yalnizca kendi donemini temsil etmekle
kalmaz, tarih boyu devamli olarak gilincelligini muhafaza eder. Su durumda modern bir karaktere
sahip olan Medinetii’l-Fddila, Kutadgu Bilig ve Ahldk-1 Aldf eski degil yeni oldugu icin klasiktir.
Ciddiye ve dikkate aldigimiz her diisliniir gibi bu eserlerin miiellifleri de bizim ¢cagdasimizdir. Bir
baska ifadeyle Farabi, Yasuf Has Hacib ve Kinali-zdde hem Tiirkistan, hem Selcuklu hem de
Osmanli’dir. Selguklu ile Osmanh siyasi pratigi bu eserleri yansitan bir ayna hiiviyetindedir. Bu
zaviyeden bakildiginda denilebilir ki Tirkistan, Anadolu ve Rumeli bademin kabugu, lifi ve
cekirdegi gibi bir ve biitiindiir. Oyleyse bu siyasetnameler milletimizin hayallerinin kagida
dokiilmiis hali, kurdugumuz devletler de o iimidin ete kemige biirtinmis halidir. Bu topraklara
mensup insanlarin siyaset etme tarzini sekillendirebilecek vasiftaki her sey, nesillere ayni rithu
asilayan bu klasiklerde bulunabilir. Biliyoruz ki hayat tarzi, tefekkiir etme sekline istikamet verir.
Tefekkiir etme sekli de hayat tarzinin yoriingesini belirler. Biz Tiirklerin dlemi idare edis seklimiz
diinya goriisiimiizle birebir irtibathdir. Bu diislincemiz bizi su noktaya gotiiriir: Tiirk, karakterinin
degismez olusuyla 0z, devamli hareket halindeki cephesinin getirdigi taraflariyla da olustur.
Vaziyet en iyi ifadelerinden birini Kaggarli Mahmud'un, medeniyetimizin bir hareket medeniyeti
oldugunu gosteren su ibaresinde bulur: Il terkedilir, tore terkedilmez. (Il kalds, térii kalmas).

I. Ko6geli Diiglinmek mi Barok Diigiinmek mi?

Klasik donem koseli diisiinmesini bildigi kadar, barok diisiinmesini dolayisiyla da dereleri
birlestirip deniz haline getirmesini ¢ok iyi bilir. Yinus Emre’nin her biriyle bile gér misraini hayat
tarzi haline getirir. Sinirlarimizdan iceri dahil olan her sey bu topraklarin rengini alir. islam
kisvesine girmeyen, bu iilkenin hissiyatina uygun olmayan hicbir sey yasama sansi bulamaz.
Fatihler, fethettikleri milletlerin iradelerini ve enerjilerini kendi tabii unsurlar1 haline getirirler.
Evliya Celebi ile Bursevi'nin en hurda teferruatlara kadar aktardigi tizere Osmanlilarin fethettikleri
milletlere nasil varis olduklar1 Fatih Sultan Mehmed Han’dan baslayarak hiikiimdarlarin aldiklar:
unvanlar tzerinden de goriilebilir. Eflatiin’daki filozof-kral fikri, antik felsefl mirasi islam diinya
goriisi icine yerlestirerek onlara yeni bir mana veren Farabi'de filozof-imam seklinde karsimiza
cikar. Bu noktada Farabi Eflatlin’a kendi diisiincelerini teyit ettirmek amaciyla basvurur bile
denilebilir. Arap Seyit Battal, Battal Gazi olur. Afrasiyap Alp Er Tunga seklinde yeniden dogar.
Kadim zamanlarda aldigimiz her seyi Tiirk modeline doniistiirme sikintisi cekmezken cifte mizach
héle geldigimiz modernlesme devrinde ise baktigimiz her yerde kendimizi géren perspektif alt list
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olur. Mahkim oldugumuz diinyaya hakim olabilmek icin farkli istikAmetlere bakan iki alemi telif
etmek zorunda kaliriz. Itri’nin Tekbir’iyle Vivaldi'nin Dort Mevsimi i¢ ice gecer. Mikelanj ve Mimar
Sinan ayni anda hiikmiinii yiiriitiir. Hallic'in Ene’l-hak felsefesinde ilahilesen isa’y1 géren Louis
Massignon gibi bizde de aslolan hakikatin zdti degeridir, onun igcin doguyla bati birbirlerinin
gozlerinin td icine bakmalidir s6zii gecer akee olur. Cesitli irk, medeniyet ve ¢evrelerle miinasebet
kurarak esasl ve realist bir diinya goriisii kazanan kadim zamanlarin aksine modern dénemin
insani istikamet degistirir, kendisi olmaktan c¢ikip baskalarinin tecriibesini yasamaya talip olur.
Nihai noktada papazla hocay1 dost kilmaya calisan bir arayis icin iki kulplu bir ¢émlek, ister
sagindan tut, ister solundan da denilebilir.

Klasik donemin Osmanl Tirk’ti tamimi da bu zamanlarin transit ve hareket medeniyeti
olmasina uygundur. Gelibolulu Ali vatanum kisver-i Gelibolu’dur. Reh-giizerdir Arap ve Acem
yoludur derken ayni gercegi ifade eder. Bu vaziyet Bagdatli Ahmet Hasim’in Osmanl Tirk'{ini
Tiirk, Arap ve Acemin standart bir érnegi olarak géren sozlerinde de karsimiza ¢ikar. ibniilemin’in
Kemdlii’'l-Kiyadse fi Kesfi’s-Siydse’deki su ifadeleri de aym sekilde cercevelenebilir: “Kavmiyet ve
milliyet hissiyati milel-i sdirenin badi-i hayati olsa bile Miisliimanlara diyanet derecesinde kuvvet
ve saadet bahsedemez. Ehl-i islimin hayat u memati diyanete merbit oldugu gibi diyanet-i
Islamiyye de marifet ve adalet iizerine mebnidir. Marifet ve adalete riayet edilmemekle diyanete
de riayet edilmemis olur”. Bu ciimleden olmak iizere klasik donemde sebebi asabiyet esas alinir.
Islamiyet yayilisini yalniz belirli bir irka borclu olmaktan cikar. Solak-zade'nin de vurguladig
lizere Osmanl asirlarini Islim’in yayilmasinda en énemli dénem haline getiren husus, reaya
cocuklarinin Yeniceri Ocagr’na girmeleri ve Miisliman olmalaridir. ibn Hald{in’un sebebi asabiyet
kavramu, en iyi ifadesini “bu Osmaniler garibleri sevicilerdir” séziinde bulur. Ciinkii bu garibler din
ve diinyay1 dolayisiyla da geleceklerini Osmanli’da goriirler. Sebebi asabiyet sayesinde Fars
menseli Gazzall Tirk’'ten daha Turk olur. Polonya kdkenli Nietzsche Alman’dan daha Alman olur.
Modern donemde ise sebebi asabiyet yerini nesebi asabiyete terk eder. Hem bir kavmin hem de
bir milletin ismi olan Tiirk kelimesinin sacayaklarim Oguzlar, Islamiyet ve Tiirkistan-Anadolu-
Rumeli olusturduguna goére kavmiyetin milliyete giden yolda bir merhale oldugu, millet olmanin;
kavim, din ve toprak etrafinda tesekkiil ettigi gozden kacirilir.

Klasik donemde Tiirk'i Musliimanlikla aynilestiren perspektif, Osmanh Tirkgesinin
Arapga ile Farscay1 bilinyesinde eritmesinde ve igine aldig1 her seyi kendine benzetmesinde de
karsimiza ¢ikar. Gelibolulu Ali, Na‘m4, Kinali-zide ve Sinan Pasa’nin dili dolayisiyla diisiincesi bu
konuda verilebilecek en giizel 6rnektir. Hilmi Ziya'da goriilecegi lizere modern dénem ise Osmanli
ufkundan bir kopustur. O, Seytanla Konusmalar'da Sinan Pasa’nin yazdiklarini “dmm1 konusmas1”
olarak goriir. Fuzuli'nin yazdiklarim1 niikteleri kaldirildiginda “i¢i bos kelime zinciri” seklinde
tezyif eder. Kinali-zade'yi “asil fikrini bulayim dedim, bes ytiz sahife bes sahifeye indi” seklinde
degerlendirir. Mecelle’yi de “atalar sozii” olarak tahfif eder. “Nazmin golgesinde kurumus ota”
benzettigi nesrimizi; “bahri tavil, miisecca nesir, tetabuu izafat, hasiv, itnap, tekrar, mefthum kithig,
sifat bollugu, fikirsizlik, gidasizlik, kansizlik” olarak goriir. Daha yeniler icinse “alafranga taklidi
deyip” gecer. Gerekge olarak da sunu sdyler: “Kimi tekke agzi, kimi medrese kokuyor; kimi kanun
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maddesi, kiminde Babiali edasi; kimisi laubali, kimi fazla ciddi; kimi kelime canbazi, kimi belagat
budalasi; kimi tekrar meraklisi, kimi Incil kopyasi; kimi tersine ¢evrilmis frenk elbisesi, kimi
kiilhani, kimi mahalle agizi, kimi burjuva taklidi, kimi proletarya!”.

II. Siyasetin Sacayaklari: Hikmet, Hakikat ve Ahlak

Klasik donemde hiikiimet hikmet, hikmet de hiikiimet sekline konulur. Devlet idare etmek bir tiir
tefelsiif etme olarak goriiliir. Hikmet, hakikat ve ahlakin bir biitiin oldugu miisahhas hale getirilir.
Sokrates’in ifadesiyle yeterli oy temin edildiginde pekald merkebin ata doniisebildigi
demokraside, bunu engelleyebilecek en biiyiik giliciin hikmet ehli kisilerin hiikkmettigi diinya
olduguna inanilir. Fatih Sultan Mehmed Héan, Farabi'nin diisiindiiklerini tatbik etmenin miimkiin
olduguna iman eder. Sultan Fatih ata binmis Farabi haline geldigine gore hikmet sarayini her seyi
icine alacak kadar genisleten Osmanli’'nin kendi filozofuna yeni bastan viicut verdigi soylenebilir.
Mimar Sinan’in sahsinda sanat ve fiil birleserek diisiince ayn1 merkezde toplanir. Baki devleti siirle,
Ankaravi ve Bursevi tasavvufla, Gelibolulu Ali ve Cevdet Pasa tarihle idare eder. Dede Efendi ve Itr{
misiki ile hayatin rithunu yakalar; Hoca-zade ile ibn-i Kemal ise bunu felsefeyle yani kavramlarla
yapar. Kanlni Sultan Siileyman, fikir ve tecriibeyi bir biitlin kilar. Devlet adamlarinin uygulamali
olarak diisiinen kimseler oldugu, Kanlni ile Fardbil arasinda yalmzca derece farki oldugu
kendiliginden ortaya cikar. Bilmekle tatbik etmenin bir biitiin oldugunu gosteren, haliyle
Farabi'nin felsefe tanimini Osmanli Devleti'nin ete kemige biiriindiirdiigiinii vurgulayan Kinali-
zade, tipki Yidsuf Has Hacib, Nizdmii'l-miilk ve Keykaviis gibi tecriibelerini teori haline getirir.
Selcuklu ile Osmanl Devleti'nin temeli, Farabi'nin felsefi gayretinin bir formu olur. Bu sekilde
diistiniilen seylerle yapilan seyler arasinda mesafe olmadig1 kendiliginden ortaya c¢ikar. Siyasetle
diistince bir biitiin olarak goriildigii i¢cin Gazzali ile Nizdm’'l-miilk, Yavuz Sultan Selim ile Kemal
Pasa-zade tarihe birlikte yon verir. Vaziyet batida da dyledir: Filozof-kral terkibi, krallar nezdinde
itibarli bir yere sahip olan Aristoteles ile pratige dokiiliir. ibnii'n-Nedim ile Ibn Hald{in’un da isaret
ettigi gibi o Biiyiik Iskender’in devlet meselelerinde géren gozii, isiten kulagi, tutan eli olur.
Hiikiimdar noktayr onunla goriiserek karara baglar. Gene siyaset sahasinda s6z sahibi olanlara
gore “Hegel'in diisiincede basardigi seyi, Fransiz devrimi, eylemde” gerceklestirir; “Machiavelli'nin
Italya’da teorilestirdigi sey, Avrupa’da vuku” bulur. Felsefe ile hareket, akletme ile hissetme, din
ile siyaset birbirine refakat ederek hayata istikamet verir. Bu sekilde entelektiiel ziimreler ile halk
irfan1 arasinda mahiyet farki olmadigi anlasilir. Haliyle diisiinceyi degil eylemi 6ne ¢ikaran Marx'in
aksine fiil mi éncedir yoksa diisiince mi? sorusu etrafindaki tartismanin esasta degil teferruatta
oldugu kendiliginden ortaya cikar; zira aralarindaki irtibat tabif bir tesekkiil hdlinde olduguna gore
bazen nazari taraf bazen de ameli taraf galib gelir. Bununla beraber Marx, bir evvelki s6ziinii tekzib
etme pahasina “diistincenin gercekligin pesinde olmasi yatmaz, gerceklik de diisiincenin pesinde
olmalidir” derken belki de bunu kasteder.

Modern donemde ise neyin tecriibe edildiginin heniiz bir muhasebesi yapilmadigl icin
teori ile pratik arasindaki makas agilir. III. Selim, II. Mahmud ve II. Abdiilhamid Héan
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diistindiiklerimizi tatbik etmenin imkansiz olduguna inanirlar. Diislince ile siyaset mahiyet olarak
bambagska istikametlerde seyreder. Artik Topkapi’dan nerede ise bir top atimi 6tede bulunan
yerlere ¢ekildigimiz zamanlarda oldugumuz icin dil ile kalb birbirini yalanlar. Diger bir ifadeyle
klasik donemde teori lehine kendini gosteren arayislar, modern donemde yerini pratigin
hakimiyetine birakir. Teorinin griligi hayatin yesilligi karsisinda erir. Diisiince ile aksiyonun
birbirine refakat ettigi klasik dénemde aklimiz zamana hiikmeder. Modern dénemde ise zaman
aklimiza galip gelir. Dikkat usule bagli olmaktan cikar. Kitap yerini hayata birakir. Hayatin her
alaninda oldugu gibi siyaset alaninda da otorite mefhumu yitip gider. Hayata hakim olan seyler
hiitkmiint ytriitemez hale gelir. Hikmet sahibi hiikiimdar ideali aslinda fikri ¢cercevede bir otorite
arayisinin ifadesi olduguna gére bu durum, filozof-kral idealinden uzaklasmayi beraberinde
getirir. Filozof-kral yahut da hikmet sahibi hiikiimdar demek, diisiinceyi canlandiran, fikri aktif
héle getiren kimse demektir. Bunlar felsefeyle yapabilecegi gibi pekala siirle veya mimariyle de
yapabilir. Bir bagka ifadeyle ibn-i Kemal'in éniinii agmakla Mimar Sinan veya Baki'ye yol vermek
aslinda ayni siyasetin bir devamidir. Su halde Kemal Pasa-zade, Ankaravi, Bosnevi ve Na‘ima farkli
alanlara yelken actiklarinda birbirlerinden ayrilsalar da Osmanli denildiginde bir araya gelirler. 1.
Abdiilhamid Han’in bunu el-Munkizu Mine’d-Daldl, Ihyd ve Tehdfiit terciimeleri basta olmak iizere
Gazzalt'nin eserleri ve Cevdet Pasa ile yapmaya ¢alistigimi biliyoruz. Bugiin ise 6l¢ti Tiirkiye
olmaktan cikar.

Klasik dénemde bir toplumun diizenindeki her cesit degisiklik bastakilerden geldigi icin
devlet bagkaninin kendi iizerinde kurdugu saltanat ve ciiretin, halkin tizerinde kurdugu saltanat
ve ciiretten daha fazla olmasi gerektigi hayat tarzi haline getirilir; zira nefsi islah etmekle dleme
nizdm vermenin birbirinden bagimsiz olmadigina iman edilir. Osmanh padisahlarinin genelinin
tasavvuf muhibbi ve cdmiu’t-turiik olmasi da bu noktayla irtibath kilinir. Gene Osmanh medrese
geleneginin hocasi Clircani hiirriyeti nefse karst cihdd ilan etmek seklinde tanimlarken bu gergege
dikkat ceker. Seyyid Serif Ciircani'nin yaklasiminda oldugu gibi hiirriyet mefhumunu tasavvufi bir
istikamet ve muhtevaya biiriindiiren Ibniilemin’in bir filozoftan aktardig: “hiirriyet, her halde
nefse galebe meziyetini haiz bulunmaktan ibarettir” s6zliinde de manzara degismez. Modern
donemde ise hiirriyet mefhumu istikamet degistirir. Hiirriyetten bahsederken defalarca geldigi
halde gelisinin ertesi giinii ortadan kaybolur, bize de resmf nutuklarda adini anmak kalir diyen
Ahmed Hamdi Tanpinar hakl ¢ikar.

III. 1ahi Akl Hakim Kilma Cabas: Olarak Siyaset

Klasik donemde siyaset diinya diizenini saglama, lemi idare etme, hayata yoén verme sanati, ilahi
akli hakim kilma c¢abasi olarak goriiliir. Kademe farki olsa da reis-i cumhurdan mahalle imamina
kadar uzanan hiyerarside her sey siyasete dahil edilir. Filozoflar, arifler, muallimler, vaizler,
peygamberler ve sultanlarin siyasetlerinin birbirini tamamladigina dikkat ¢ekilir. Montaigne “bir
aileyi idare etmek bir devleti idare etmekten hi¢ de kolay degildir” derken ayni gercegi ifade eder.
Modern dénemde ise siyaset rol kesme ve sahne sanati olur. Nerede neyin soktiigiinii bilmekten,
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kartonu kale gibi gostermekten ibaret duruma diiser. Diisiince ve siyaset hayatimiz kendi kendine
yeter olmaktan cikar.

Klasik donemde devlet irddesi hadiselere hikimken; modern donemde hadiseler ve
realiteler devlet irddesine hakim hale gelir. Diin sirtimizda Rusya varken Avusturya, Fransa ve
Ingiltere ile giiresirken; bugiin sirttmizda kimler varken kimlerle mindere ¢iktifimiz herkesin
malumu haline gelir. Sadrazamlar rihtimdaki sirik hamallarina gibta etmek zorunda kalir.
Sefaretler nazirlar lizerinden devleti idare etmeye kalkisir. Aliya Izzetbegovi¢’in de ifade ettigi gibi
biiyiik siyaset kabiliyeti kaybedildigi icin diplomatik kili kirk yarmalar hiikmiinii icra eder. Niifiiz
ve hakimiyet sahamiz eski zamanlari aratir. Devlet hem aktér hem de figiiran olur. Sahibi oldugu
topraklarin biitiiniinii haritada goérebilen ¢cok mesrebli insanlar sahne alir. Devleti ve idarecileri
idare etmek zannedildiginden daha miiskil hale gelir. Dogrularla yalanlar birbirlerinin emrine
girer.

Devletin hadiselerin pesine takilip gittigi 1I. Mesritiyet’le baslayan devri Halil inalcik
Aydinlanma devrimiz olarak selamlar. Cumhiriyet fikrini ve laik idarenin koklerini oraya baglar.
Bu dénemde fikri serbestligin ortaya ¢iktigina inanir. Ibniilemin ise bu devri fikri anarsinin hiikiim
stirdiigii bir donem olarak gorir ve hayiflanir. Bu zemin ve cercevede projektorlerini
modernlesme devrine ceviren kimseleri urkiiten bir manzara hiikmiini yiritir. Donemi
yasayanlarin anlattigina gore Sultan Hamid’e ilk millet meclisini dagitma 6gldiinii veren o giinkii
baskatip Said Pasa, ayni zamanda Sultan Hamid'i hal’etmeye karar veren Meclisin de reislik
kiirsiisiine oturur. 1389’da Murad Hiidavendigir Kosova'da sehit diiser. 1911'de ise ihtiyar
padisaha Kosova meydaninda namaz kildirarak Rumeli’de tutunabilecegimiz zannedilir. Klasik
doénemde devlet adami kendini bir ziimrenin adami haline getiremez. Modern dénemde ise bir
zlimrenin adami olanlar devlet adamligina soyunmaya kalkisirlar. Devletin zaafin1 suraya buraya
jurnallemek, 6ntine gelene soylemek vatanseverlik zannedilir. Memleket aldigimiz fiyata verilir;
Tiirkiye nasil kazanilmissa ancak o sekilde kaybedilir diyenler gerilere itilir. Devlet her zaman
oldugu gibi kendi tabii yerine talip olmayan herkese ait oldugu yeri hatirlatmak zorunda kalir.

Klasik donemde tarihte kurulan biitiin Tiirk devletleri birbirinin devami olarak goriiliir.
Bizde devletlerin cisim degil yalnizca isim degistirdigine inanilir. Amis Efendi bu gercegi soyle dile
getirir: “Tlrk devleti kiyaAmete dek baki kalir. Fakat idare tarzi sekilden sekle degisir”. Osmanli’'nin
hafizasi Selguklu’dan ibaret olarak goriilmedigi gibi Turkiye'nin hafizasi da yalnizca Cumhuriyet
devrinden ibaret olarak goriilmez. Oliilerin iizerimizdeki hakkinin dirilerden fazla olduguna iman
edilir. Milletimiz benimsedigi her eseri kalubeladan beri kendine ait olarak goriir. Mezardakilerle
hukukunu bu sekilde tazeler. Modern déonemde ise Cumhuriyet’le Osmanh arasindaki irtibat
kopar.
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IV. Maziye Duyulan Thtiyag

Klasik donemde insanlar zihniyette birlesip, diisiincede ayrilirken modern dénemde ise hem
zihniyette hem de diisiincede ayrilirlar. Bununla baglantili bir baska husus da sudur: Klasik
donemde Goethe’nin ifadesiyle diisiince diisiiniilmiis seylerden, irade de harekete gecirilmis
seylerden koparilmaz; zira diisiince Tanpinar'in da dikkat ¢ektigi iizere bir kisiye degil, biitiin bir
medeniyete mal edilir. Bliyiik sahsiyet tecessiim etmis ideal olarak vasfedilir. Filozoflarin diistince
tarihini insa ettigi ne derece dogru olarak gortliirse diisiince tarihinin de filozoflar1 insa ettigi ayni
de Kemal Pasa-zade hiline getirir. Kan{ini Sultan Stleyman’in Farabiyle, Kemal Pasa-zade’'nin
Gazzali’yle, Ankaravi'nin Mevlana'yla, Bosnevi’'nin ibnii'l-Arabi’yle iliskisi Osmanlilarin tarihe
gecmisi hale tasimak icin dondiigiinii gosterir. Gecmise bakarak biiyiiyen bu kisilere gére maziye
onu hayata gecirmek ve fiile dokmek icin ihtiya¢ vardir. Tarih burada yeni devlete imkanlar
manzumesi yaratir. Mevland Ankaravi'ye doniistiigline gore tarihe verilen kiymetin siniriyla
gecmisi hangi noktalarda hatirlamak veya unutmak gerektiginin sirr1 da kendiliginden ortaya
cikar. Ibn-i Kemal Gazzal’yi hatirlatan tarafiyla tarihe; idrak ettifi zamam bugiine tasiyan
cephesiyle de tarihe degil hile ve yarina aittir. Bu demektir ki diinden kalkarak bugiinii dolayisiyla
da yarini insd etmek, tarihi olanla olmayani telif etmekle mimkiindiir. Bu su demektir: Klasik
doénemde metni ehemmiyetli hile getiren sarihtir. Metin, serh, hasiye, tallk ele alinan meselenin
yahut da ilmin tarihidir. Tarih bize yeni zannettigimiz her seyin aslinda ne kadar eski oldugunu
gosterir. Prusya’da yetismis yeni bir Hume olarak goriilen Kant'in ifadesiyle her yeni icin, onunla
bazi benzerlikleri olan bir eskinin bulunmasi lazimdir. Kendini serh-hasiye zincirinin bir halkasi
olarak goren kimseler icin tarihe hakim olmak, tarihi insd eden kimselere itaat etmekle
miimkiindir. Biitiin bu ifadelerin de gosterecegi ilizere 6l¢ii sudur: Seleflerin anlattig1 hususlari
haleflerin tekrar etmesine liizum yoktur. Entelektiiel hayat canhligini 6lmislerin eserlerini
tazelemeye bor¢ludur. Geriye bakan ileriyi gorir. Zirvelere tirmanan kimselere hicbir sey gizli
kalmaz. Modern dénemde ise serh ve hasiye geleneginin mahkiim edilmesinde goriilecegi iizere
entelektiiel hayat tarihin bir doneminde dondurulur. Miiellif yasasaydi metni bugiin béyle yazardi
demenin bir baska ifadesi olan serhler mahkim edilir. Hilbuki metni aktiiel kilmak aslinda
miiellife sadakatin bir nisanesidir. Nitekim Alain Badiou, Eflatiin’un Diyaloglarini ebedi kilmak
icin giincellestirir. Magara mitini sinema salonuna benzetir. lyi ideasim hakikate déniistiiriir. Bu
zaviyeden bakildiginda eski birlestirir, eskiye irtibatli olmayan yeni ise ayristirir kanaatini tasiyan
klasik donem, yeni olani hi¢bir sey sdylemiyormus havasi icinde giindeme getirir. Boylece yeni
eskiye benzedigi 6lciide makbul hale gelir. Diisiinme hatirlama oldugu kadar yaratma olarak
gorilir. Modern zamanlar ise eskiye ait tekrar ettigi hususlar bile yeni ad1 altinda pazarlar; H.
Heine’in “devin omuzlarinda duran ciice, elbette devin gordiiklerinden daha ilerisini gérecektir”
soziine kulak asmaz. Baz1 hususlarda baskalarinin pesinden gitmenin 6nden gitmekten daha iyi
oldugunu diisiinmez. “Kuzey Amerika'nin vahsi topraklarinda oldugu gibi edebiyatta da babalar,
yaslanip glicten diistiiklerinde ogullari tarafindan éldiiriiliir” diyen Heine’i hakli ¢ikartir. Serhlere
mesafe koyanlarin meseleleri izah etme adina yaptiklar1 her aciklama, ele alinan meseleyi daha
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kapali hile getirmeye yarar. Tiirk kiiltiiriintin XVI. ylizyi1ldan baslayarak devlet teskilati ve hukuk
anlayisinda kemale erse de diisiince sahasinda serhcilige, Mevlana ve ibnii'l-Arabi serhlerine
mahk(im olarak kendi icine kapandigini iddia eden Hilmi Ziya'nin tavri bu noktada verilebilecek
orneklerden biridir. O bu noktada bizde siyaset var diistince yok demeye getirir. Buradaki tezadi
sorgulamaz.

Serh-hasiye meselesi lizerinden gézden kagirilmamasi gereken bir baska husus da sudur:
Klasik donemde diisiince herkesindir. Bu nedenle dipnot usulii ve kaynak gésterme endisesi
yoktur. Modern dénemde ise her sey gibi diisiince de kisilere nispet edilir. Halbuki Spinoza
muayyen bir ¢ercevede yeniden dogmus Descartes olduguna gore bu durum diisiince tarihinde
gecmisten giic alan arayislarin intihal olarak goriilemeyecegini gdsterir. Bu istikamette Heine’in su
ifadelerine kulak verebiliriz: “Fikirlerle ilgili miilkiyet hakki iddia etmekten daha giiliin¢ bir sey
yoktur. Hegel Schelling’in bircok fikrini kendi felsefesinde kullandi elbette; ama Schelling bu
fikirlerle ne yapacagini asla bilemezdi. O siirekli olarak sadece felsefe yapti, ama hi¢cbir zaman bir
felsefe ortaya koyamadi. Ayrica sunu da rahatlikla iddia edebiliriz ki Schelling Spinoza’dan,
Hegel’'in Schelling’den aldigindan fazlasini almistir”. Bu demektir ki bir kisi ayni1 anda hem Matiiridi
hem Gazzall hem Mevlana hem de Cevdet Pasa olamaz. Ancak bir millet bunlarin hepsini cem
edebilir. Modernlesme devrinde Ahmed Avni icin halledilmis gibi gériinen bir mesele Mustafa
Sabri icin meydanda yatan bir problemdir. Rasyonel olmakla sezgisel olmanin aym kiside
barinabildigi klasik donemin aksine yeni donemde entelektiiel diinya ile mistik hayat arasindaki
baglar kopar. Felsefe, kelam ve tasavvuf birbirini tamamlamasi gerekirken birbirinin yerine talip
olur. Klasik donemde her tarih metni ayni zamanda bir siyasetndme olarak okunur. Tarih hem
“hakim-i adil” hem de “sahid-i sadik” olarak goriiliir. Tarihe padisahlarin ve re’adyanin iistad;,
hayatin medresesi payesi verilir. Bir zaman sonra hayal olarak goriilen seyler, vaktiyle hakikat
olduguna gore gelecekten emin olmak isteyen bir kisinin gegmise bakmasi gerektigi kendiliginden
ortaya ¢ikar. Goethe bu gercegi “Isa bir daha gelse onu ikinci kez carmiha gererlerdi” seklinde ifade
eder. O halde baki olan1 fani olanda goren kimse kemale ermis demektir. Modern dénemde ise
tarih dolayisiyla da tarihi tecriibe otorite olmaktan cikar.

Klasik dénemde Ibn Hald{in ve Kemal Pasa-zade gibi miitefekkirlerde ¢ok iyi goriilecegi
tizere filozoflar tarihgi, tarihciler de filozoftur. Tarihi bilimden saymayan Aristoteles’in aksine
Selguklu ile Osmanlh miiverrihleri hem hadiselerin ne olup ne olmadiklarini hem de o olaylarin
nicin oyle olduklarini sir olmaktan ¢ikaran bir tavir sergilerler. Modern donemde ise felsefeciler,
bilgi olmadan diisiincenin miimkiin olabilecegini zannederler. Halbuki tefelsiif etmek, cliz'1 olani
killi seviyeye ylikseltmekle miimkiin oldugu gibi Platonik idea seviyesine yiikselmek i¢in de ciiz'l
olana inmek lazimdir. Bu da felsefenin tarihle kurulabilecek irtibatla imkan dahiline girebilecegini
gosterir. Bir filozofun nasil diisiindiigiinii idrak ve ihata edebilmek onun yasadigi zaman ve zemini
kusatmakla gerceklesir. “Bir diistincenin zihinde vesilesiz belirmesi, bir cismin sebepsiz hareket
etmesi kadar imkansiz bir seydir” diyen Schopenhauer haklidir. Su durumda zaman ve mekandan
yani tarihten bagimsiz bir felsefenin karsilig1 yoktur.
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Klasik donemde din ve devlet birbirinden ayrilmaz. Dini ayakta tutanin devlet, devletin
devamini temin eden seyin de din oldugu hassaten vurgulanir. Nurettin Topcu’'nun ifadesiyle din
Allah’in emri, devlet onun hareketi olarak degerlendirilir. Bir baska ifadeyle devlet, ilahi irddenin
yeryiiziinde goziikmesi, diinya iizerinde var olan ilahi idea olarak gériiliir. [1ahi sehrin nazari bir
ola/Bir [lahi devlet ola andan icen oldi baki misralariyla kelimelere doker. Béylece o Medinetii’l-
Fddila’sinin bir hiilasasi olarak goriilmesi gereken bu beytinde, devlet veya hiiklimdarin metafizik
bir karaktere ve cehreye sahip oldugunu ihsas eder. Faziletli sehrin reisi, ilk Neden’in
yeryliziindeki mudadili oldugu icin devlete itaat yahut da isyani, Allah’a kars: itaat veya isyan
etmekle es deger gorenleri aktiiel kilar. Bu bakimdan erbabi; din ve siyasetin Selcuklu ile
Osmanli’'da tecriibesinde ayni varlik alanina ait oldugundan higbir sekilde siiphe etmez. Vaziyet en
giizel ifadelerinden birini Islamiyet devlet kuran bir dindir. “Bugiinkii her seyimizi ona bor¢luyuz”
soziinde bulur. Modern doénemde ise bir taraftan Tiirkiye'nin ne oldugu degil ne olmadig
anlatmaya c¢alisilir. Seccadenin dért ucu saliverilir. Suraya buraya semer devrilir. Sakalimiz sunun
bunun eline verilir. Tirkiye’nin merkezl noktalari buharlastirilir. Diger taraftan hal ve zamanin
nezaketinden dolay1 teferruatta oynanarak esas muhafaza etmeye bakilir. Resmen yasak olan
tarikatlar fiilen mesru goriilerek kaybettigimiz diinya yeniden kurulmaya c¢alisilir. Islahat
fermaninin miiphem yazilmasina benzer sekilde laiklik konusunda da cift cepheli ve ¢ok boyutlu
bir tavir sergilenir.

Klasik déonem Tiirk medeniyetinin tiirbedar: olarak ilim ve irfam goriir. Hiikiimdarlar
devlet ve mutluluga kavusturanlarin bilgi ve hiiner sahibi kimseler oldugundan siiphe etmez. Bu
istikamette eskilerin “ehl-i hiinerin kadrini bilmek de hiinerdir” s6zii tespih haline getirilir. Fetret
doénemine ragmen Osmanli Devleti'nin yeni bastan insa edilmesi kurulus déoneminde ilmiyeye
verilen saglam yerle irtibatlandirilir. Ilim bizatihi gii¢ ve iktidarin kendisi olarak goriiliir. Modern
zamanlarda ise giic ve mevki elde etmek icin ilim tahsil edilir. Tlrkiye'yi sirtlayacak ¢ocuklar
yurtdigina ¢ikmak zorunda kalirlar. Eskiden Kazan, Buhara, Istanbul ve Bursa’daki insanlar
Muhammediyye lizerinden birlesirken modern dénemde ise Edirne’deki cocukla Hakkari’'deki
cocuk ayni diinyaya mensup oldugunu miifredat iizerinde bile hissetmez. Ders kitaplar1 anarsisi
hitkmiinii yiiriitiir. Oyle ki zaman zaman bu topraklari mayalayan Ahmed-i Yesevi ile Mevlana'nin
ismine bile tahammiil edilmedigi goriltr.

Klasik donemde Farabi'nin ifadesiyle “itikad halkin muhayyilesinde fikirlere tekabiil eder,
bunlar da semboller vasitasiyla kendisini gosterir”. Modern dénemde ise “eski tarih halkta destan
olarak devam eder” soziinde goriilecegi lizere bu anlayis yer yer kendini gésterse de halk irfani
amelf akilla aynilestirilmez. Kinali-zdde’'nin mensubu oldugu diinyada, menkibeyle tarih arasinda
mahiyet farki yoktur. Dikkate deger bir 6rnek Ahldk-1 Alat' deki su satirlardir: Cengiz sahip oldugu
kuvvet ve zafere tevekkiil ve tevazu yiikii ile ulasir. Kudret ve zaferi Allah’a nispet eder. Timurlenk
de savas icin vaziyet alindiginda atindan inip, seccade serdirmeden toprak zeminde namaz kilar,
yliziinii topraga siirer, kendini hakir goriip aglar, niyaz ederek [1ah1 dergahtan fetih ve zafer ister,
toprakl yiiziiyle ata biner. Bu sayede harpten muzaffer ¢ikar. Bugiin ise tarihe menkibe hiiviyeti
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verilir. Rlilya hurafe, menkibe de kurgu olarak goériiliir. Masallarla menkibelerin gercekleri
insanlara uygun olan sekillere biiriindiirdiigii, diisiincenin bir vasitasi olan dil gibi masallarin da
dilinya goriisiinii aktarmanin bir vasitasi oldugu, kitab1 olani sifah{ yolla aktardigi gozden kagirilir.
Biitiin bir islam gelenegine hakim olan zihniyeti masallar vasitasiyla giindeme tasiyan Binbir Gece
Masallarrnin riihunun esasen metafiziksel oldugu diisiiniilmez. Alman olmanin 6l¢iilerinden biri
olarak goriilen ve Faust'unu efsanelerden hareketle yazan Goethe'nin Sark’s Binbir Gece Masallari
lizerinden tanimaya baslamasi iizerinde fikredilmez. Ayni sekilde Evliya Celebi’nin Rumeli’nin
I[slamlagsmasin1 anlatirken Sar1 Saltuk’u menkibe halesiyle kusatarak yeni bastan giindeme
getirmesine dikkatler ¢evrilmez. Bir climleyle halkin kissadan hisse ¢ikaran bir akla sahip olduguy,
bu nedenle Farabi'nin halk irfanini amelf akilla 6zdeslestirdigi ciddiye ve dikkate alinmaz.

Klasik donemde tedbir de takdirin tabil bir unsuru olarak goriiliir. Eskilerin goziinde Tanr1
gerceklesmis bir hadiseyi hic olmamis hale getirebilir. Bir seyi ayni anda var ettigi gibi yok da
edebilir. Baz1 fiillerde miinfail olmanin fail olmaktan daha etkili olduguna inanilmasi da bu
climledendir. Umberto Eco’nun aktardigi su anekdot iyi bir érnektir: Victor Hugo Waterloo’da
“Napolyon’un o savasi kazanmasi miimkiin miiydii? diye sorar. Hayir diye cevaplar ve ekler:
“Neden mi? Wellington nedeniyle mi? Bliicher nedeniyle mi? Hayir Tanr1 nedeniyle”. Modern
dénemde ise g6z kor olunca kaza gelir anlayis1 hakim duruma gelir. Iyi bir misal sudur: Yeni
Osmanlilarin Paris’teki hocalarindan, Serh-i Mevdkifi elinden diistirmeyen Yanyali Hoca Tahsin’in
muhatabina taarruz etme adeti vardir. O izd cde’l-kazdu amiye’l-basar (kaza gelince goz kor olur)
kaziyesini tekrarlayan bir zata soyle der: “Yanlis okuyorsunuz. Dogrusu izd amiye’l-basar cde’l-
kaza (goz kor olunca kaza gelir). Modernlesen Osmanli’'nin zihniyet diinyasi, Hoca Tahsin’in
gecmise yonelttigi bu itirazdadir. Falih Rifki'min anlattifi su anekdot da bir baska Ornektir:
“Ingilizler Miitareke’de Seyh Esad’1 tutup Seydibesir karargihina esir gotiirmiiglerdi. Mavi bir
gomlek, mavi bir don, ihtiyar adam hazin bir 6miir geciriyordu. Bir giin gene kizgin kuma bagdas
kurmus diistintirken bir Arap esirin sesini duydu: Ya Allah! Ya Allah. -Cagirma yavrum, cagirma
dedi. Eger akhina esip de bizi kurtarmak icin gelecedi tutarsa, Ingilizlerin elinden bir daha zor
kurtulur. Ustelik Miisliimanlar1 Allahsiz birakirsin. Bunlar1 tamamlayacak bir anekdotu da
Abdiilbaki Golpinarli’dan okuyoruz: “Eskilerce bir inanis vardir: Kitabin ilk yapraginin istiine yd
kebikec yazilirsa giive yemez. Kebikec kitaplar1 giiveden koruyan melegin yahut cinin, seytanin
adidir. Hocanin biri, mollasindan bir kitap ister. Molla, kitabi eline alinca goriir ki lime lime; giive
delik desik etmis. Hocam der, kitabi giive yemis! Hoca bagirir: Yd kebikec yazmadin m1? Molla cevap
verir: Yazdim, yazdim ama énce kebikeci yemis sonra da kitabi yemis! Yangina kars1 evleri koruyan
yad hdfiz levhasiyla kitaplar1 koruyan yd kebikec yazisi asirlarca bir is goremedi; levha kirild;,
kebikec yendi”. Bir devrin hayat felsefesi olarak goriilmesi gereken bu tavir, artik bugiin ragbet
gormez, atik muamelesi goriir. Biitiin bu misaller kadim zihniyetin hiikkmiinii yliriitemez hale
diistiigiinii gosterir.

Netice olarak; Modernlesme devrinden baslayarak islam kiiltiirii ve medeniyetinin bir
parcasi oldugu kadar Avrupa medeniyetinin de bir parcasi olan Tiirkiye, diinyanin gébeginde yer
alan konumuna uygun olarak dogu ve batinin meyvelerini toplar. Farabi Medinetii’l-Fadila’y1 Grek
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filozoflarinin penceresinden Islam’a, Islam aleminin goziinden de Grek felsefe sistemine bakarak
telif eder. Ytsuf Has Hacib, Kutadgu Bilig’i Islim’la evvelki devrin diinya goriisii arasinda gidip
gelerek kaleme alir. Kinali-zade ise Selguklu asirlari ile Yavuz Sultan Selim devri arasinda olusan
mirasi tevaris eder. O halde bugiin yazilacak bir Medinetii’l-Fddila, Kutadgu Bilig ve Ahldk-1 Alat
ise bahsettigimiz birikimle modernlesme arasinda med-cezir héli sergilenerek kaleme alinabilir.
Idrak ettigimiz cografyaya 6zgii hususiyetlerimiz, Tiirkiye’nin kendi imkan ve sartlari icinde ortaya
konulabilir. O halde alaturkayi alafranga hale getirmek ne derecede miihimse alafrangay1 da
alaturkalastirmak ayni dlciide ehemmiyetlidir. Modern Tirkiye'nin nasil bir rotaya oturtulmasi
gerektiginin yol haritasini veren Bernard Lewis’in ya bati Islémlasacak yahut da Islam Batihlasacak
soziiniin gecer ak¢e olmaktan ¢iktigi dénemeg noktas: burasidir. Orsle ¢ekic arasindaki bu yap;,
Tiirkiye'nin kendisi olarak kalmasini saglayan bir yenilenmeyi zaruri hale getirmektedir. Bizim
icin ideal 6rnek Cevdet Pasa’dir. Pasa gelenege perestis edenler zaviyesinden bakildiginda
modern; modernistler zaviyesinden bakildiginda da gelenekcidir. Bu demektir ki Pasa’da yenilik
biitlin degiskenligi icinde kendisiyle 6zdes kalabilen bir cerceveye sahiptir. Elmalili Hamdi Efendi
bunu istikrdr icinde degisim degisim icinde istikrar seklinde vecizelestirir. Su durumda
dogdugumuz deri iginde fikirlerimizi gelistirip degistirmeli, yaptigimiz her seyi kendimizden
hareketle mesrilastirmaliyiz. Bu da baskalarindan bahsederken bile kendimizi anlatmakta 1srar
etmekle miimkiin hale gelir: Besmeleyi Osmanli III. Roma’dir s6zlinlin yerine Roma’y1 Osmanliya
benzeterek, Kant'i Almanlarin Gazzdli’si olarak niteleyerek veya Kremlin Rusya’nin Topkapi
Sarayrdir diyerek cekebiliriz; zira kendisini bir yere nispet etmeyen esasta hi¢bir yere ait degildir.
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Osmanlrda Bir Ibn Hald{in Takipcisi: Ahmet
Cevdet Paga’da Devlet ve Siyaset Diigilincesi

Bilgehan Bengii Tortuk*
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Giris

Tarihsel gelisim siireci dogrultusunda Osmanli diisiincesinde Katip Celebi ve Naima’dan sonra ibn
Hald{in'un diisiincelerinden en ¢ok etkilenen Osmanl diistintirii Ahmet Cevdet Pasa (1823-1895)
olarak karsimiza cikar. Sozii edilen diigiiniirler icinde ibn Hald(in'u hakiki surette anlamay:
basaran ve etkisinde kalan Cevdet Pasa olmustur (Ulken, Fahri 1940: 36; Kiitiikkoglu, 1986: 111).

Tanzimat ddneminin énemli sahsiyetlerinden biri olan Ahmet Cevdet Pasa, Osmanli
Devleti’nin en buhranli zamanlarinda yasamis ve bu durumu yakinen tecriibe etmistir. Bir
devlet ve ilim adami olmasi hasebiyle Osmanli Devleti’nin icinde bulundugu zor durumdan
kurtulmasi icin birtakim diistinceler ortaya koymustur. Buna badl olarak da devlet ve
siyasete dair goriisler belirtmistir. O, mezkir konularda ibn Haldin’un siki bir takipgisi olmus,
onun organizm ve tavirlar teorisi gibi diisiincelerini kendine kaynak edinmistir. Ancak icinde
yasadigi devletin yikilisini kabullenemeyecedi icin bu teorilerin son merhalesinde ibn
Haldin’dan ve onun kati determinizminden ayrilarak bir devletin  yikilisinin
degistirilebilecegini belirtmistir.

Biitiin bunlardan hareketle ¢alismamizda Osmanli'nin son dénemine damgasini vuran
Ahmet Cevdet Pasa’nin siyaset ve devlete dair fikirleri bir ibn Hald(n takipgisi olmasi géz
Oniinde bulundurularak ele alinacak, bu baglamda onun asabiyet, tavirlar ve organizm
nazariyeleri gibi diisiinceleri incelenecektir.

Anahtar Kelimeler: 1. Ahmet Cevdet Pasa, 2. Devlet, Siyaset, 3. ibn Haldin, 4. Organizm, 5.
Tavirlar nazariyesi, 6. Asabiyet.

Tanzimat Doénemi'nin (1839-1876) en etkili diisiiniirlerinden olan Cevdet Pasa (Heper,
2006,181), Pirlzdde Mehmed Sahib Efendi (1692-1749) tarafindan baslanilan ancak
tamamlanamayan Ibn Hald(in’'un Mukaddime’sinin Tiirkge’ye terciimesini tamamlamig, Babinger,
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1982: 411; Govsa, 1945: 20; Sesen, 1998: 333) ayrica yeri geldikce serhini yapmistir (Okumus,
2006: 174).

ibn Hald(in bir buhran déneminde yasamasi ve yasadig1 dénemdeki bir¢ok kiiciik devletin
yikilisini gérmesi sebebiyle, bu durumun nedenlerini anlamak amaciyla tarihe yonelmis ve beseri
umrani incelemistir. Cevdet Pasa da Osmanl Devleti'nin en buhranli ddnemlerine sahit olmasi
nedeniyle yasadigi donemin siyasi ve sosyo-ekonomik gelismelerini analiz etmeyi ve Osmanl
Devleti'ni ¢cokiisten kurtarmayi amaclamistir (Yazan, 1992: 20-21).

Miitefekkirimiz, sosyal ve siyasi alanlardaki problemleri ibn Hald{in'un prensiplerine baglh
olarak da ele almistir. Pasa, ibn Hald{(in’un tarihe iliskin gorisleri, asabiyet, organizm, tavirlar
nazariyelerini Osmanli Devleti'ne uygulamaya ¢alismistir. Ancak tavirlar nazariyesinde besinci
tavri ele alirken ibn Hald(in’dan farkh olarak kendinden énceki Osmanli diisiiniirleri Katip Celebi
ve Naima gibi iradeci goriisii benimsemistir (Kiitiikoglu, 1986: 111). Ciinkii o, devlet icin bir
sondan ziyade yenilesmeyi 6ngérmektedir. Pasa, devletin icinde bulundugu ¢okiintii nedeniyle
olaylara pratik c¢oziimler getirmeye calismistir. Dolayisiyla Ibn Hald{n, siyaset ve devlet
konulariyla sosyal yasam hakkinda bir teorisyen olarak karsimiza ¢ikarken Cevdet Pasa, icinde
bulundugu sartlar dolayisiyla problemleri pratik yonden ele almistir.

1. Siyaset ve Devlet Tanimlar1

Siyasetin acik bir sekilde tanimini yapmayan Cevdet Pasa’nin, ictimai hayatin olusumuyla birlikte
ortaya ¢ikan problemlerin ¢6ziimiinii saglayan, dolayisiyla bir arada yasayan ve ortak yasam
alanlar1 olan bireyler arasindaki iliskileri diizenleyen, toplumun intizamini ve korunmasini
kanunlar ¢ercevesinde saglayan bir kurulu gerekli gorduigii, devlete iliskin bazi diisiincelerinden
anlagilir. Ornegin, ona gore devlet, vergileri hakkaniyet iizere tahsil edecek, gelirleri artiracak
diizenlemeler yapacak, ticaretin diizglin yapilmasini saglayacak diizeni olusturacak, her isi ehil
kisilere verecek olan yapiy1 kuracaktir. Ayrica devlet, i¢c ve dis siyaset, maliye, bayindirlik ve egitim
gibi cesitli kisimlara ayrilmistir ki bunlara umumi miilkiye (halka aitisler), siyasiyye ve emr-iidare
denilir (Cevdet Pasa, 1991:1V/98).

Cevdet Pasa’nin hiikiimetler icin yapmis oldugu siniflamalara bakarak onun siyaseti
birtakim kisimlara ayirdigini anlamak miimkiindiir. Buna gore o, hiikiimetleri islami hiikiimet ve
Hiristiyan devletlerinde bulunan hiikiimet olarak siiflandirir (S6zen, 1998: 107-110). Onun bu
hiikiimet siniflamasi, devletlerde takip edilen siyaseti de gostermektedir. Dolayisiyla o, takip ettigi
Ibn Hald{in gibi siyaseti akli ve ser’i olarak diisiiniir. Ancak o, bu konuda ayrint1 vermez.

Devlet tamiminda da yine ibn Hald(in’'un gériislerinin etkisinde oldugu anlasilan Cevdet
Pasa, medeniyet ve devlet olgusunu adeta es anlaml gibi belirtir. Ona gére medeniyet, yani devlet
ve saltanat, insan toplulugunun ulastif1 en son merhaledir (Cevdet Pasa, ty.: I/5; 1993: 1/25).
Insanin tabii bir sekilde sosyal cevrede yasama yetisine sahip oldugunu ve hemcinsleriyle bir
arada yasamaya ihtiya¢ duydugunu kabul eden Cevdet Pasa, insanlar i¢in yerlesik olmayan
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topluluklardan baslayarak koy, kasaba ve daha sonra kentlesme ve dolayisiyla devlet olusturma
olgusuna uzanan bir tekdmiil zincirinden bahseder ve bu tekamiiliin zirvesine devleti yerlestirir.
Devlet kurma asamasina gelmis toplumlar, devlet kurmak suretiyle, devletin korumasi altinda,
birtakim kurallarla diizenlenmis sosyal ¢evrede diismanlardan emin ve insani vasiflarini daha da
gelistirme imkanina sahip olarak yasarlar (Cevdet Pasa, ty.: 1/5; 1993: 1/25; S6zen, 2000: 211).
Dolayisiyla Cevdet Pasa devleti, birgok kiilli kaideye bagli bir cemiyet olarak goriir (S6zen, 2000:
211). Anlasilacag: lizere miitefekkir, Ibn Hald(in'un bedevi toplumdan hazari topluma dogru
ylkselen ve medeniyeti bu gelismeye paralel olarak degerlendiren diisiinceleriyle ortiisen fikirler
ortaya koyar ve béylelikle Osmanh diisiincesinde ibn Hald(in’un yaklasimini benimsemis bir
diisiiniir olarak kendini gosterir.

2. Devletin Ortaya Cikig1

Gocgebe kavimlerinden baslayarak, koy hayatina ve oradan da devlet halkina uzanan bir tekaml
cizgisinden bahseden Cevdet Pasa’ya (Ulgener, 1947: 5) gére, insan medeni yasamay1 ve hayat
seviyesini yiiksek tutmay1 bilen, yalniz basina olmayip toplulukla yasayan ve birbirine yardim
eden bir varliktir. Insan cemiyetleri tarih icinde medeniyete olan yakinlik derecelerine gore
siniflandirilmistir. Cevdet Pasa, insani cemiyetin ii¢ farkli basamagi oldugunu diisiiniir.

1 Toplumsal yasamin en alt seviyesinde “hayme nisin” yani cadirda yasayan gocebe
kabileler bulunur. Bunlar, medeni toplumlarin sahip olduklar1 egitim, ilim, sanat ve sanayide
insanligin yiiksek hissesinden ve payindan mahrum olarak yasarlar; yalnizca giinliik yiyecek,
giyecek gibi ihtiyaclarini temin ederler.

2. Toplumsal yasamin orta seviyesinde koy ve kasaba halki bulunur. Bu grup, medeniyetin
eserlerinden faydalanmakla birlikte koy halki kasaba halkina nispetle medeniyetin nimetlerinden
daha az faydalanir. Kasaba halki ise biiyiik sehir uygarliklarina daha yakin bir konumdadir.

3. Toplumsal yasamin en yiiksek mertebesi, medeniyet, yani devlet ve saltanat diizeyidir.
Bu safhaya ulasmis topluluklarda bir devletin korumasi sayesinde insanlar bir digerinin
yapabilecegi diismanlik ve korkudan emin olurlar ve bunun yardimiyla da insanca yasama
isteklerini elde etmeye calisirken diger taraftan da insani yetkinlik ve olgunluklarini saglamakla
ugrasirlar (Cevdet Pasa, ty.: 1/5; 1993: 1/25).

Insanin, kendisini kétiiliiklerden uzak tutmak ve menfaatlerini elde etmek icin yaratilisi
geregi icgiidilye sahip olmasina ragmen her zaman bir¢ok kimsenin amac¢ ve arzularinda
birlesmelerinin zor oldugunu diisiinen Cevdet Pasa’ya gore, bazen giicliikler dyle bir seviyeye
ulasir ki, insanlar bas basa kaldiklarinda birbirlerine zarar verip, acimayacaklari ve bazen de bir
genel durum karsisinda topluluklar arasinda tabii olarak gerginlikler ve savaslar meydana geldigi
icin herkes 6zel ve genel haklarini idari otoriteye devreder. Boylelikle insanlar idari otoritenin
yardim ve davranisina riza gostererek insani degerlerle, olgunluk ve yetkinlige ulasma firsatini
elde ederler. Buna ilaveten toplumda gesitli isler i¢in is boliimu yapilarak kimisi ziraat, kimisi
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ticaret gibi islerle toplumuna hizmet eder. Ilim ve sanayi giicii ile insanlarin ihtiyaclar1 olan
maddeler daha kisa siirede ve ihtiyactan fazlasiyla iiretildigi icin bos vakitler ve ihtiya¢ fazlasi
driinler ile insanligin ve sosyal adaletin gelismesi tamamlanarak yasam sartlar1 ve dolayisiyla
uygarlik giinden giine artarak gelisir (Cevdet Pasa, ty.: 1/5-6; 1993: 1/25).

Cevdet Pasa'nin diisiincelerine gore devlet, medeniyetin ulastif1 en son nokta ve en
gelismis kurumdur. Devlet toplumun giiven, huzur ve intizam i¢inde yasamasini saglama ve
gelecegini hazirlama sorumlulugunu iistline alarak, belli bir toplumun biling diizeyine baglh sekilde
gecmiste tesekkiil etmis ve zamanla da gelismistir. Dolayisiyla devlet, kurulusu ve gorevleri
acisindan degerlendirildiginde “gecmisle gelecek arasinda bir képrii” ifadesine uygun bir yapidadir
(Bigak, 1997: 28).

Ibn Hald(in ve Cevdet Paga’nin devletin menseine dair yaklasimlarina bakildiginda ikisi
arasindaki bariz benzerlik dikkat ceker. Ibn Hald{in, devletin olusumunda tabiat teorisi ve toplum
sozlesmesi modeline dikkat cekerken, farkli olarak devlete gecis siirecinde asabiyet giicline biiyiik
bir rol yiikler. Cevdet Pasa da ayni sekilde devletin ve devlet 6ncesi toplulugun meydana gelisinde
tabiat teorisi ile toplum sozlesmesi teorisini birlikte kullanir. Ancak ibn Hald{in’da tabiat teorisi
agirlik kazanirken Cevdet Pasa’da toplum sézlesmesi teorisi daha baskindir (Atalay, 1999: 274-
275). Dolayisiyla farkl asirlarda yasamis iki diistiniir ayni konuyu ele alirken benzer motiflerden
hareket etmelerine ragmen donemlerinin sartlar1 dogrultusunda farkli unsurlar1 6ne
¢ikarmaktadirlar.

3. Devletin Kurulugundaki Etken Unsurlar

Cevdet Pasa, devleti medeniyetin gerceklesmesinin vazgecilmez sarti olarak géormektedir. Buna
gore medeniyet, devletin tesekkiiliinde 6nemli bir unsur olmaktadir. Ayrica Cevdet Pasa, devlet
icin en az medeniyet kadar 6nemli bir unsur olarak asabiyeti de kabul eder. Bu acidan
degerlendirildiginde Cevdet Pasa’nin bu diisiinceleri Ibn Hald(in’'un umran diisiincesinde ele
alinan umranin iist diizeyine iliskin seviyesiyle devlet arasindaki iliskiye dair fikirleri ve devlet icin
asabiyet unsurunu gerekli gormesi diistinceleriyle benzerlik tasimatadir. Dolayisiyla Cevdet Pasa,
devletin kurulusundaki etken unsur agisindan Ibn Hald{in’un siki bir takipgisidir.

3.1. Medeniyet

Cevdet Pasa eserlerinde zaman zaman “hadariyet” (Anay, 1997: 69-70) terimini
kullanmakla birlikte daha ziyade dilimize Tanimat’tan sonra girmis olan temeddiin ve medeniyet
kemelerini kullanmay1 tercih eder (Cevdet Pasa, 1991: 1/10,20,64, 111/208, 1V/25-26,242,253;
a.mlf, 1980: 6,91; Anay, 1997: 69-70).

Medeniyeti ulasilmasi gereken bir ideal degil, sosyal bir olgu olarak goren Cevdet Pasa
(Yazan, 1992: 44), toplumlarin olduklar: gibi kalmayip bir merhaleden digerine gectiklerini ve bu

120



1. Tiirk islam Siyasi Diistincesi Kongresi Bildiriler Kitab1 26-28 Ekim 2017 Kiitahya www.turkdusuncesi.com

sebeple her millet ve devletin zamanla bedevilikten kurtularak hazariyete intikal ettiklerini ve bu
durumun tabii bir olgu oldugunu diisiiniir (S6zen, 1998: 99).

Cevdet Pasa, medeniyeti insan toplulugunun en son merhalesi olarak ve devletle birlikte
diisinmektedir. Bu yénden Ibn Halddn ile benzer diisiinceleri paylasmaktadir. Pasa’ya gore
toplumlar, ¢adir hayatindan medeniyetin en iist noktasina devlet sayesinde gelirler. Ancak gerekli
tedbirlerin alinmamasi ve ¢agin durumlarinin dikkatten uzak tutulmasi halinde, bu ihtisamin ve
refahin devam etmesi miimkiin olmaz. Bu sebeple donemin gereklerine uygun olarak bilim, teknik,
sanat, ziraat, ticaret ve ordu gibi kurumlara 6énem verilmelidir. Bunlar yapilirken tecriibe
onemlidir. Ancak tecriibe uzun siirede elde edilecegi icin her seyi tecriibe etmek miimkiin degildir.
Bundan dolay1 da gegmisteki 6rnekleri ve 6gtitleri dikkate almak gerekir. Diger bir ifadeyle devlet
islerinde gorev alanlarin tarih ilmine vakif olmalari icap eder (Cevdet Pasa, ty.: 1/5-6; 1993: 1/25-
26).

Medeniyeti devletle birlikte diisiinen Cevdet Pasa, toplumun ulastig1 bu merhalede beseri
ihtiyaclar yaninda “kemaldt-1 insdniyelerin tekmili’ne c¢alisildigini belirtir (Cevdet Pasa, ty.: 1/5;
1993: 1/25). Bu noktada medeniyet kavramina kiiltlirel boyutun eklendigi goriiliir. Bunlar “insani
degerlerin” ve “yetkinliklerin” tamamlanmasi olarak belirtilebilir (Turan, 1986: 14).

Cevdet Pasa’ya gore medeniyet, gocebe topluluklarda goriilmez. Ayrica medeniyet hicbir
iilkenin ya da milletin tekelinde degildir. Pasa, medeniyetin olusumu icin birtakim maddi sartlar
belirler:

Medeniyetin dogmasi icin toplumun topraga yerlesik olmasi gerekir.
Medeniyetin gelismesi biitiin iklimlerde miimkiin olmaz.

Medeniyetler yoktan var olmazlar, daha 6nceki medeniyetlerin miraslarina konarak
gelisirler (Yazan, 1992: 59-60).

Pasa bu maddi sartlar1 Asya ve Avrupa’daki medeniyet gecislerinin olusumlarini ele alarak
belirler(Cevdet Pasa, 1993:1/147-164; (Yazan, 1992: 59-69).

Cevdet Pasa’'nin medeniyeti iki farkli manada kullandig1 goriilmektedir.

Medeniyet, toplumlarin zaman icinde gelismelerinde ulastiklar1 toplumsal merhale, biitiin
toplumlarda ulasilabilecek en son nokta.

Belirli bolgelerde ortaya cikan ve tarihe damgasini vuran biiyiik medeniyetler (Sozen,
1998: 99).

Goruldugl lizere Cevdet Pasa, medeniyetle devlet arasinda karsilikli bir baglanti
kurmaktadir. Devlet, toplumsal yasamin en son merhalesini ifade ederken ve bu merhalede
gerceklesirken, medeniyet de ayni diizeyi ifade eder ve bu diizeyde gerceklesir. Belirli bir
medeniyet seviyesine ulasmadan devlet kurmak miimkiin olmadig1 gibi, devlet bulunmaksizin
medeniyetin bulunmasi da miimkiin degildir.
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3.2. Asabiyet

Yukarida da belirtildigi iizere Cevdet Pasa, devletin kurulusunda etken unsurlardan birini
de asabiyet olarak belirler. O, ibn Hald(in’dan almis oldugu bu diisiinceyi Osmanh Devleti'nde
pratige doker. Buna gore Devlet-i Aliyye baslangicta kiiciik bir hiikiimet seklindeydi. Ancak
Tiirkliige mahsus olan degismez ve oviiniilecek karakteri ile kahramanhg ve Islam dinini
birlestirmis giizel bir cemiyet olmasi sebebiyle kendisinde islam Milletine birlik ve beraberlikte
dayanak olacak yetenek ve kabiliyet mevcuttur (Cevdet Pasa, ty.: I/14-15; 1993: 1/37). Boylelikle
0, Osmanli Devleti’'nin, kavmi asabiyet ve dini asabiyeti mezcettigi diisiincesiyle Islam dininde
birlik icin dayanak olduklarini agiklar. Bu yaklasimi dolayisiyla Pasa’nin, asabiyeti kavmi ve dini
asabiyet olarak iki kisimda ele aldig1 anlasilmaktadir (S6zen, 1998: 101).

Cevdet Pasa'ya gore, devletin kurulusunda baslica etken asabiyet olsa da, devlet
kurulduktan bir siire sonra kan bag giiciinii kaybeder. iktidar1 genisletmek ve kéklestirmek icin
ayni asabiyeti paylasanlar arasinda bundan sonra ¢atismalar ortaya ¢ikar. Toplumlar gelistikce ve
biiylidiikce kavmi asabiyetin yerini dinl asabiyet almaya baslar. Zira din, yerlesik biiyiik
topluluklar i¢in en kuvvetli bagdir ve kavmi asabiyetle birlestigi takdirde cok daha saglam bir gii¢
haline dontsiir (Yazan, 1992: 46-47).

Bir devletin kurulusunda asabiyeti 6nemli unsurlardan biri olarak géren Cevdet Pasa’ya
gore devlet, kavmi asabiyetten dogar; ancak bu asabiyetin enkazi iizerine yiikselir. Bu asabiyetin
yerine de yeni bir asabiyet olan din gecer (Yazan, 1992: 49; S6zen, 1998: 101).

Gorildigh tizere Cevdet Pasa, bir devletin olusumunda ve devamiyetinde medeniyet ve
asabiyeti olmazsa olmaz unsurlar olarak telakki etmektedir. Bu iki unsur bulunmaksizin bir
devletin kurulup gelismesini ve devamliligini saglamasini ise miimkiin gormemektedir.

4. Siyaset—Devlet Iligkisi

Insanin toplumsal yasaminda siyasal bir érgiitlenme bicimi olan devlet, Cevdet Pasa diigiincesinde
toplumsal yasayisin en list diizeyini olusturmaktadir. Pasa, bir toplum halinde yasayan insanlarin
giivenlik vb. sebeplerle haklarini devlete devrettiklerini diisiinmektedir. Burada devlet, siyasi
otoriteyi de kapsar ki, dolayisiyla siyaset ve devlet bir biitiinliik teskil eder. Ancak bir hiikiimetin
kurulabilmesinde bazi faktorler gerekir.

Cevdet Pasa, siyasi otoritenin olusturulmasini saglayan toplulugun bireylerini hamur
mayasina benzetmektedir. Ona gore, mayanin miktariyla dogru oranda hamur mayalanir. Buna
benzer sekilde, hiikiimetlerin biiyiik olmasi da adeta biiyiik ekmegin ¢cok hamurdan yapilmasina
benzer. Zira bir hiikiimetin kurucularinin ¢ok olmasi kuvvet ve hasmetinin de fazla olmasini saglar
(Cevdet Pasa, 1331(h.): 414; 1969: 389; Sozen, 1998: 107). Dolayisiyla hiikiimetin mayasi
konumunda olan kurucularin ¢oklugu devlet icin biiytik bir 6neme sahiptir. Clinkii temelleri ciiriik
olan devletlerin yasama sansi yoktur. Zira bir devletin temeli, hiiklimettir. Diisiiniiriin, Bati Roma
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Imparatorlugu’nun yikilmasinin (M.S. 476) ardindan onun ¢iiriik temelleri iizerinde kurulan hi¢bir
hiikiimetin kalic1 olmadigini ve bunlarin ardindan Fransa Devleti’nin kuruldugunu anlatmasi bu
diisiincesinin bir 6rnegini teskil eder(Cevdet Pasa, 1993:1/157; S6zen, 1998: 107).

Devletin temelinin hiikiimet oldugunu diistinen Cevdet Pasa, hiikiimetleri baslica iki sinifa
ayirir. Onun bu ayrimi temelde Ibn Hald(n'un ser’? ve akli yonetim seklindeki ayrimina
benzemekle birlikte daha detaylandirilmistir ve 6zellikle Osmanli Devleti'nin diger devletlerden
farkliligini ortaya koymay1 amaclamaktadir. Cevdet Pasa’nin hiikiimet siniflamasina gére bunlar
oncelikle Islami hiikiimet (Hiikiimet-i islamiye) ve Hristiyan devletlerdeki hiikiimet seklinde
ayrilir (Cevdet Pasa, ty.: 1/810; 1993:1/27,29; S6zen, 1998: 107).

1- Islami Hiikiimet (Hiikiimet-1 Islamiye): Pasa, Islami Hiikiimeti en ideal yonetim sekli
olarak kabul eder. O, bunun sebebini hilafet ve saltanati biinyesinde birlestirmis olmasinda bulur.
Ona gore, [slami Hiikiimette iktidar boliinmez, Miisliimanlarin imami olan islam Padisah seriatin
koruyucusudur ve ayni zamanda saltanatin yiriitiiciisiidiir. Bundan dolay1 da devlette idarede
béliinme ve parcalanma olmaz. Abbasi Devleti'nin sonlarinda Islam iilkelerinde ortaya cikan
biiyiik ihtilaller neticesinde hilafet ve saltanat béliinerek hilafet, dini riyaset ve saltanat ise maddi
riyaset seklini almis olsa da daha sonra Osmanli Devleti’nin kurulusuyla, bu iki riyaset sekli tekrar
bir araya getirilmistir (Cevdet Pasa, ty.: [/10; 1993:1/29).

Islami yonetimin iistiinliigiinii savunan Pasa, bunun nedenini Islam’in adalet ve hiirriyet
esaslarini icermesi, ayrica diinya ve ahiret saadetini birlikte temin etmesine baglar (S6zen, 1998:
108). O, bu diisiincesine bagl olarak Osmanl Devleti'nin kanunlarinda Bati tarzi degisimlere karsi
¢ikar ve ser’! kanunlarin korunmasi gerekliligini vurgular. Clinkii ona gore, diger devletlerde
kanunlar hukuk kanunudur, Osmanli Devleti ise seriat esaslar1 lizerine kurulmustur ve bundan
dolay1 da kanunlar Islam dini esasina gore olmalidir (Cevdet Paga, 1980: 199-200).

Cevdet Pasa, Islami hiikiimeti en iyi yonetim sekli olarak gormekle hilafeti de en faziletli
yoOnetim olarak kabul etmektedir.

2- Hristiyan devletlerdeki hiikiimet: Cevdet Pasa, Hiristiyan devletlerde iki tiir hiikiimet
bi¢imi oldugunu soéyler. Bunlardan biri dini hiikiimet digeri ise maddi hiikiimettir.

a) Hikiimet-i rihaniyye (dini hiikiimet): Katolik mezhebinde papanin hiikiimetidir ki bu,
ruhanf lideri biitiin Katolik rahiplerin amiri ve kiliselerinin reisi olup, bu mezhebe mensup olanlar
onun Hz.Isa’nin vekili oldugu inancindadirlar. Katolik olan Rum, yani Ortodoks mezhebine tabi
bulunan Hiristiyanlar papay: tanimazlar. Onlarin dini hiikiimetleri Istanbul Patrigine tabidirler.
Ermenilerin de katogigos denilen ruhani lideri bulunur. Protestanlarin ise bdyle bir umumi
liderleri bulunmaz (Cevdet Pasa, ty.: [/8; 1993:1/28).

b) Maddi hiikiimetlere gelince, Pasa bunu da mutlak hiikiimet (mutlakiyet), mesruti
hiikiimet (mesrutiyet) ve cumhuriyet olarak tice ayirir.
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e Mutlakiyet yonetimi, hiikiimeti tamamen eline almis olan bir hiikiimdarin hiikiimetidir.
Cevdet Pasa buna Rusya devleti hiikiimetini 6rnek verir.

e Mesrutiyet yonetimi, millet meclisinin oyuna tabi olan hiikiimdarin hiikiimetidir.
Miitefekkire gore, bu da iki kisimdir. Biri mesruta-i umumiye olup, biitiin halk esitlik tizere olur.
Devletin vekillerinden baska millet tarafindan secilen azadan olusan bir millet meclisi bulunur.
Digeri hasbi mesrutiyettir ki, bunda aristokratlar, alt siniftaki halktan bir¢ok yoénden seckin ve
Uistlin konumdadirlar. Halk, aristokratlarin ulastiklar: riitbelere ve imtiyazlara ulasamaz. Ancak
her kazadan secim ile hiikiimet merkezine gonderdikleri azadan olusan millet meclisi {iyeleri
adinda bir meclisleri bulunur. Bir mesele bu mecliste goriisiildiikten sonra aristokratlarin
meclisinde karara baglanir.

e Cumhuriyet: Bu hiikiimette bir hiikiimdar olmayip, halkin ¢ogunlugu tarafindan birisi
secilerek hiikiimdar konumuna getirilir ve gecici olarak millet reisi kabul edilir (Cevdet Pasa, ty.:
1/8-9;1993:1/27-28).

Cevdet Pasa, bu hiikiimet sekillerinin Islami hiikiimet haricinde higbirini onaylamaz. Zira
o, sadece Islami hiikiimeti {istiin ve mitkemmel goriir. Onun bu gériislerinde dénemin zihniyeti ve
Osmanli Devleti'nin yonetiminin bu yapiya sahip olmasi etkilidir.

5. Organizmaci Devlet Diigiincesi

Cevdet Pasa, devletin yapisim bio-organik bir varlik seklinde diisiiniir. Onun bu diisiinceleri ibn
Haldin'un organizm nazariyesiyle paralellik gosterir. Pasa’'ya gore devlet “bir cism-i insani
mesabesinde”dir (Cevdet Pasa, ty.: 1/8; 1993: 1/27).

Cevdet Pasa, devletler icin de insanin organik gelismesinde gecirdigi sinn-i nem4, sinn-i
vukif, sinn-i inhitat gibi donemlerin bulundugunu kabul eder (Cevdet Pasa, ty.: 1/19) ve boylelikle
bir devletin gecirecegi merhaleleri lige ayirir.

Ibn Haldiin’dan baslayarak kendinden énceki filozof ve diisiiniirlerin bu konudaki
gorisleriyle benzer bir yaklasima sahip olan Cevdet Pasa, boylelikle uzviyetci-organist goriise
oldukea yaklasan bir kaynaktan hareket eder (Ulgener, 1947: 7). Ona gére, bir insanin gerek fiziki
gerekse riihl yonden zaman icinde gelismesi ve daha sonra zamanla gerilemesi gibi, her devlet de
ayni sekilde bazen kuvvetlenir bazen de zayif diiser. Her devlet ilk kuruldugu dénemde sade ve
basit olup giinden giine kuvvetlenir géziikse de insanin yaslandik¢a yeme i¢me, giyim kusam gibi
ihtiyaclarinin artmasina benzer sekilde devletin de giinden giine ihtiyaclar artar, eski sadeligi
kalmaz, isleri ve masraflar ¢ogalir. Olaganiistii bir olayin meydana gelmesi halinde alisilan
masraflar disinda yeni masraflar ortaya ¢ikmasi durumunda ise maddi sikint1 bas gosterir. Bunun
yaninda yonetimde birtakim yanlis uygulamalar da yapilirsa devlet zaafa diiser (Cevdet Pasa, ty.:
1/7;1993:1/27).
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Cevdet Pasa’ya gore, ylizyilin insan i¢cin uzun bir 6miir olmasi gibi, bu siire devletler icin de
uzun bir dénemdir. insanin yashlik déneminde eski giiciinii kaybedip, kuvvetten diismesi gibi
zaman icinde devletlere yorgunluk gelmesi de tabii bir siirectir (Cevdet Pasa, 1309(h.): [/38’den
aktaran So6zen, 1998: 103-104).

Cevdet Pasa, devletler icin organizmac: diisiinceyi benimsese de Ibn Hald{in gibi kat1 bir
determinizmden yana degildir. Ona gore, herhangi bir devlette bir durumdan baska bir duruma
gecildigi icin her donemde 6zel bir durum bulunur. Bu sebeple her durumda devrin sartlarina gére
careler aramak gerekir. Her insanda gelisme, 6grenme ve gerileme yasi oldugu gibi her devlette de
lic asama bulunur. Insanin saghigimi koruma konusunda yasina gore hareket etmesine benzer
sekilde devlet de icinde bulundugu durum ve asamaya gore hareket etmeye 6zen gostermelidir.
Bu yaklasim dogrultusunda zeval hali bazen hissedilmeyecek sekilde olurken bazen de apagik
olarak gortlerek bunun 6niine gecmek, gerileyise engel olmak icin yerinde ve uygun tedbirler
almak bir zorunluluktur (Cevdet Pasa, ty.: [/7-8; 1993: 1/27).

Goriildiigii iizere Cevdet Pasa, uzviyetci anlayista ibn Hald(in’un siki bir takipgisidir. Ancak
o, Ibn Hald{in’un diisiincelerini Osmanh Devleti’ne uygulayarak ¢okiise careler bulma cabasi icinde
oldugundan son merhalede Ibn Haldlin’'un kati determinizminden ayrilarak bu dénemin bir
olumsuzluga neden olmadan atlatilabilecegi goriislinii sunar.

6. Tavirlar Teorisi

Ibn Hald(in'un organizmaci devlet anlayisini benimseyen Cevdet Pasa’nin organizmaci anlayisa
bagh olarak tavirlar teorisini de benimsedigi goriiliir. O, organizmaci anlayisiyla tavirlar teorisini
icice ele alir, bunlar i¢in ayr1 ve ayrintili bir agiklamaya girmez. Onun s6z konusu konuya dair fazla
aciklamaya yer vermemesi, dikkatinin, besinci tavirda oldugunu diisiindiigii Osmanlh Devleti'nin
bu durumdan nasil kurtarilabilecegi meselesine yénelmis olmasinda aranir. Keza Pasa, ibn
Haldlin’'un siyaset ve devlet felsefesine dair diisiincelerinden yararlanarak Osmanli Devleti’'ni
bunalimdan kurtaracak ¢éziim 6nerileri ortaya koyma cabasindadir.

Cevdet Pasa, ibn Hald(in’un bir devlet i¢in zafer, istibdat, ferag, miisalemet ve israf tavr
olarak belirttigi bes devri, Katip Celebi diisiincesine uygun olarak niima, vukdf ve inhitat seklinde
iic kisimda toplamakla birlikte bir organizma gibi devletlerin de dogup, biylyiip, gelisip,
duraklayip ve sonunda da yok olduklar diisiincesindedir. Bu durum, bir devletin bir tavrindan
baska bir tavra gectigini gosterir. Pasa’ya gore, bir tavri ifade eden her devrin kendine has birtakim
ozellikleri ve buna bagl olarak da karsilasilan sorunlar i¢in ¢6ziim yollar1 vardir. Yoneticiler i¢in
bu durumu dikkate almak ve ona goére davranmak geregi bulunur. Zira nasil ki bir insan, saghgini
korumak icin bulundugu yas doénemlerine ve hastaliklarina gore tedbirler almak zorundaysa,
devlet de buna benzer sekilde hareket etmek mecburiyetindedir. Cokiis donemi bazen
hissedilmeyecek sekilde kapali olabilirken kimi zaman ise acik bir sekilde goriliir ve uygun
tedbirlerle durumu diizeltilip yeniden canlilik kazandirilabilir. Fakat bu gibi durumlarda devletin
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icinde bulundugu tehlike biiytik olup tistelik dis iliskilerde de bozulmalar goriiliirse devletin bu
durumdan kurtulmasi pek miimkiin olmaz. S6z konusu durumdan kurtulanlar olmus ise de, ancak
biiyiik olaylar ve inkilaplar neticesinde bu gergeklesmistir. Tarihte bir¢cok devlet kendi eksiklikleri
veya beklenmedik bir baska olay sebebiyle gelisme cagini tamamlamadan tarih sahnesinden
silinip gitmislerdir (Cevdet Pasa, ty.: 1/7-8; 1993: 1/27).

Pasa’ya gore, devletlerin s6z konusu devirleri gecirmesi ve bu devirlere gore degisimlerin
olmasi tabii bir durumdur. Dolayisiyla zamanin bu hiikmiine karsi koyup da eski hali iizere
kalmakta 1srar eden topluluklar yok olup gitmislerdir. Bir devlet icin en biiytlik tehlike, bir
durumdan diger bir duruma gecis esnasinda goriiliir. Miitefekkir bunu bir hastaligin iyilestirilip,
saglikli hile doniistligii esnada gereken dikkat ve 6zenin gosterilmemesi durumunda hastaligin
yeniden ortaya cikip zayif diismiis olan viicudu daha da kotii duruma diisiirmesine benzetir. Ona
gore, bu acidan bu gibi durumlarin tecriibe ile bilinmesi gibi, devletler icin de durum
degisikliklerinde eski durumdan yeni duruma gegis olacag icin dikkatli incelemeler yapilmalj,
buna gore hareket edilmeli, bunlar yapilmadan yenilesmede aceleci olmamalidir. Sonu¢ta zamanin
gerekleri olan degisikliklere karsi koyup eskide direnmek devleti zevale ugratir (Cevdet Pasa, ty.:
1/55;1993:1/83,99).

Devletin gecirecegi bu tavirlari ve sonunda yok olmasini Tanri'nin alemdeki stinneti olarak
kabul eden Cevdet Pasa, biitiin olumsuz gelismelere ragmen uygun tedbirlerle devletin yikilistan
kurtarilabilecegi diisiincesiyle ibn Hald(n'un kati determinizminden uzaklagir. Ancak o,
kurtulusun saglanip saglanamayacagi noktasinda Katip Celebi ve Naima'ya nazaran biraz daha
olumsuz bir tavra sahiptir ve bu tavriyla da ibn Hald(in’a digerlerine gére daha yakindr.

7. Devletin Yapisi, Gorevleri ve Yonetimde Genel Ilkeler

Devletin, gorevlerini yerine getirebilmesi icin oncelikle idari yapisini belirlemesi gerektigini
diisiinen Cevdet Paga’ya gore, idare merkezi veya gayri merkezi olur. Oncelikle bunlardan hangisi
olacagina karar verilmelidir. Clinkii devletin yapilanmasi bu dogrultuda olacaktir. Keza devlet
idare yapisinin merkezi ya da yerel olmasi, devlet yapisinin tesekkiiliinde énemli farkliliklar
olusturur (Cevdet Pasa, 1991: IV/102-103). Devletin olusumunun ayni zamanda devleti elinde
tutan gruplarin anlayisina gore sekillendirildigini diistinen Cevdet Pasa’ya gore, devlet yapisinda
saltanat dairesi (hanedan), zengin ve soylular, halk olmak iizere temelde li¢ grup mevcuttur. Bu
gruplar arasindaki iligki adil olursa devletin calismasi da basarili olur. Ancak isler dilizgiin gitmezse
birtakim bozulmalar meydana gelir. Bozulan toplumun diizeltilmesinde giicii eline alip isleri
diizelten grup, devletin yapisi ve toplumun yonlendirilmesini saglar (Cevdet Pasa, 1991: IV/219;
Bigak, 1997: 29-30).

Bir devletin varlig1 icin yerine getirmesi gereken gorevleri Cevdet Pasa temelde ikiye ayirir.
Bunlardan biri, iilke icinde sosyal adaleti kurarak halkin haklarini hukuk cercevesinde korumak,
digeri de sinirlar1 diisman saldirilarina karsi korumaktir. Her devletin islerinin iyi olmasi, ytkselisi
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bu gorevlerin iyi bir sekilde yerine getirilmesine ¢alismak ve iistlin bir gayretle basar1 gostermekle
miimkiin olur. Devlet-i Aliyye’de zayifliktan 6nce devletin idare kisminda gérevli kimseler ve
sultanlar bu konulara biiylik 6zen gostermislerdir. Bu sebeple de hem iilkenin bayindirlig
saglanmis, iilkede adalet hakim olmustur, hem de askeri alanda Avrupa devletlerinden ¢ok daha
ileri dliizeyde olunmustur (Cevdet Pasa, 1993:1/84).

Cevdet Pasa’ya gore devlet, halkina karsi olan adalet ve gilivenligi saglamak suretiyle
yukimliligini yerine getirmelidir. Bu yiikiimliliikleri yerine getirmek konusunda gorevli
kurumlarin ise birbiriyle olan iliskilerinin diizgiin olmasi, devletin isleyisinin iyi olmas1 i¢in
oldukca 6nemlidir (Bigak, 1997: 30). Pasa, devlet islerini bir saatin ¢arklarina benzetir. Ona gore,
yOnetime dair biitlin isler birbirine baghdir. Bu sebeple de devlet carkinin bir ahenk tizere
donmesi, biitiin birimlerin bir nizam icinde birlikte hareket etmesine baglidir (Cevdet Pasa,
1309(h.): 1IV/6; 1993, 111/1407). Clinkii ona gore, bir birimdeki eksiklik ve diizensizlik diger
birimleri de etkiler. Ornegin, idari birimleri diizenli oldugu halde, bayindirlik islerinde aksaklik
olan bir devlette ekonomik alandaki denge de bozulur. Bunun sebebi de, tretilmis lriinlerin
naklinin gerceklestirilememesi ve buna bagli olarak da devlet biitgesinin bliyiik zarar gérmesidir.
Ayrica ihtiya¢ zamaninda ordu i¢in mithimmat naklinde cekilecek sikintilar sebebiyle devletin
savunmasinda da birtakim problemler ortaya cikabilir (Cevdet Pasa, 1991: IV/98; S6zen, 2000:
214).

Devletin bekasi1i¢in yonetimde birtakim usul ve kaidelerin uygulanmasi gerektigine dikkat
ceken Cevdet Pasa icin bu ilkelerin basinda planlama gelir. Ona gore, bir ise baslamadan 6nce o
isin sonucunda meydana gelebilecek zararlar iyi bir sekilde miitalaa edilip, daha sonra uygun
geldigi sekilde degisiklikler yapilmalidir. Clink{i icraatta kararsizlik ve tereddiit gostermekten ise,
o ise hi¢ tesebbiis etmemek daha uygundur. Dolayisiyla hiikiimet, herhangi bir icraata kalkismadan
once biitiin incelemeleri yapmali, ¢alismalari belli bir plan dahilinde ytriitmelidir. Konunun
uzmani olan Kkisilerle istisare yapilmali, aceleci davranilmamalhdir (Cevdet Pasa, 1309(h.): X/189;
1993: V/2585; Sézen, 2000: 215). isin yapilmasina karar verilince sonuglandirilincaya kadar ise
cabuk hareket edilmelidir (Cevdet Pasa, 1309(h.): X/189; 1993:VI/43; 1993: 111/1440-1441).

Yonetimde danisma sistemini oldukca 6nemseyen Cevdet Pasa, siyaset biliminin bir geregi
olarak, herhangi bir uygulama 6ncesi, o alanda bilgi ve tecriibesiyle otorite kabul edilen kimselerin
goruslerine basvurularak onlarin bilgi birikimlerinden yararlanilmanin 6nemine dikkat ceker. Ona
gore, bu tiir kimseler icin dikkat edilmesi gereken bir nokta da sir saklama konusuna riayet
etmeleridir (Cevdet Pasa, 1309(h.): I11/73; 1993:11/624-625). Ancak buna karsin o konuda ehliyet
ve liyakat sahibi olmayan kimselerin sozleri dikkate alinmamalidir. Clinkdi onlarin s6zlerinin
dikkate alinmasi oraninda, devlet islerinde de aksakliklar meydana gelir (Cevdet Pasa, 1309(h.):
111/71; 1993: 11/622).

Zaruret halinde ortaya ¢ikan kotii durumlara riza gostermemenin daha buytiik bir kotiiliige
yol acabilecegini dikkate almak gerektigini diisiinen Cevdet Pasa’ya gore, burada zamanla ortaya
cikabilecek kotii sonucun en zararsizi aranmalidir. Sikintinin gegistirilmesinin hemen ardindan
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vakit kaybetmeksizin gerekli 6nlemler alinmalidir (Cevdet Pasa, 1309(h.): 111/71-72; 1993:11/622-
623).

Yonetimde miikafat ve cezanin 6nemine de deginen Pasa, devletin, isini olumlu
sonuclandirmak i¢in miikafat ve ceza kaidelerinin tatbik edilmesi gerektigini ifade eder (S6zen,
2000: 215). Ona gore, yonetimde kanunlar ¢ercevesinde hareket edilmelidir. Buna bagh olarak
eger cezalar geregi gibi uygulanmazsa bu, kotii sonuglar getirebilir (Cevdet Pasa, 1309(h.): X/144-
145; 1993: V/2549). Dolayisiyla devlet hak ve adalet gergevesinde hareket etmelidir. Tersi
uygulamalar ancak halkin devlete karsi tepki gostermesine neden olur (Cevdet Pasa, 1309(h.):
X/187;1993:V/2583).

Devletin yonetimindeki kararliligi onun bekasi icin 6nemli bir ilke olarak géren Cevdet
Pasa, devlet yonetiminde geri adim atilmasinin biiyiik zararlara sebep olabilecegini ifade eder. Ona
gore hiukimet bir isi tam olarak kavrayip icraata o sekilde baslamaly, isi cabuk bir sekilde ve
kararlilikla yerine getirmelidir (Cevdet Pasa, 1309(h.): X/189; 1993:V/2585; S6zen, 2000: 215).

Devlet yonetiminde s6zii edilen biitiin bu islerin saglikli yiirtitiilebilmesi icin, yoneticilerin
de belirli niteliklerinin olmasi gerektigini diisiinen Cevdet Pasa, Farabi, ibn Sina ve Ibn Riisd gibi
kendinden 6nceki diisiiniirlerle benzer diisiincelere sahiptir. Ona gore, bir yoneticide liyakat ve
ehliyet, devletin ve milletin menfaatlerini 6n planda tutma, diristliik, hirs ve tamahtan uzak
kalma, sir saklama ve giivenilir olma gibi vasiflarin bulunmasi gerekir S6zen, 1998, 115-122).

Sonug¢

Cevdet Paga’'nin devlet ve siyasete ait diisiincelerinin temelinde Ibn Hald{in'un etkisi gormezden
gelinemeyecek kadar agiktir. Cevdet Pasa Osmanli Devletinin en buhranli dénemlerine sahit
olmasi nedeniyle yasadigl1 donemin siyasi ve sosyo-ekonomik gelismelerini incelemeyi ve Osmanl
Devleti’'nin ¢okiisten kurtarilacagini arastirmistir. Bunu yaparken diisiincelerini temellendirmek
icin Ibn Hald(in’'un asabiyet, organizm ve tavirlar teorisinden oldukca fazla yararlanmistir.
Ornegin, Devlet-i Aliyye’'nin XIX. yiizyildaki durumunu ibn Hald{in’un tavirlar teorisinin son
asamasina gore degerlendirmeye baslar ve devletlerdeki bu asamalari tabii olarak kabul eder.
Ancak son noktaya geldiginde ibn Hald{in’dan ayrilarak, birtakim ¢oziimlerle devletin ¢okiisten
kurtarilma ihtimalinin oldugunu diisliniir. Ona goére zamanin gerekleri olan degisikliklere karsi
koyarak eskide direnmek devleti zevale ugratir.

Cevdet Pasa, devleti medeniyetin oldugu noktada ortaya c¢ikan bir kurum kabul eder ve
medeniyetle devleti birbirine paralel olarak ilerleyen iki olgu olarak belirtir. Ona gore devlet
toplumsal yasamin zirvesini olusturan siyasal bir 6rgiitlenmedir. Devletin, halka karsi da birtakim
gorevleri vardir ve bunlar 6ncelikle adalet ve glivenligi saglamaktir.

Hiikiimet sekillerini de temelde Islami hiikiimet ve Hiristiyan devletlerdeki hiikiimet
sekilleri olarak ayiran Pasa, en iyi hiikiimet seklini ise Islami hiikiimet olarak gérmektedir. Bunun
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nedenini ise IslAm’in adalet ve hiirriyet esaslarin1 icermesi, ayrica diinya ve ahiret saadetini
birlikte temin etmesine baglamaktadir.

Osmanl Devleti'nde Tanzimat doneminin 6nemli devlet ve fikir adamlarindan olan Cevdet
Pasa bir¢ok fikir ve uygulamalariyla déneminde ve sonrasinda biiyiik yankilar uyandirmistir.
Devlet ve siyasete dair diisiincelerinde her ne kadar siki bir ibn Hald{in takipcisi olsa da gerekli
gordiigl yerlerde onun diisiincelerinden ayrilmis, orijinal fikirler ortaya koymustur. Ayrica o, hem
eskiye bagliligt hem de bir devletin zevalden kurtulmasi i¢in zamanin gereklerine gore
diizenlemeler yapmasi gerektigi diisiincesiyle eski ve yeni arasinda adeta bir koprii olmus, eskiyi
ve gelenekleri terk etmeden zamana da uyum saglama diisiincesiyle muhafazakar bir yenilikci
tavri sergilemistir.
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Osmanli Modernlesmesi ve Medeni Hukuk

Kodifikasyonu Uzerinden Ahmet Cevdet
Pasa’nin Medeniyet Anlayisi

Hatice Sezer!

Ali Osman Sezer?

Ozet

Bu yazida on dokuzuncu yiizyil diisiiniir ve devlet adamlarindan Ahmed Cevdet Pasa’nin
medeniyet algisi, Osmanli modernlesmesi icinde Mecelle kodifikasyonu lizerinden ele
alinacaktir. Her ne kadar Osmanli modernlesmesi 6zellikle on sekizinci yiizyildan sonra
Batililasma ¢izgisinde ilerlemisse de, Osmanli entelektiiellerinin modernlesme siirecine
katkilari izerine ¢alismalar ¢ogunlukla bu entelektiiellerin “modern” veya “tutucu”
egilimlerine odaklanmaktadir. Ahmed Cevdet Pasa gibi esasen ilmiye sinifina mensup olup,
sadrazam Mustafa Resit Pasa gibi belirli devlet adamlarinin tesvikleriyle déneminin adalet
bakanhdi, icisleri bakanhdi, egitim bakanhdi gibi ¢ok ¢esitli idari gérevierde bulunmus bir
devlet adaminin Osmanli modernlesmesine etkilerini incelerken bu tarz kavramlar yetersiz
kalmaktadir. Bu kavramsallastirmalara gére, Ahmed Cevdet Pasa’nin ilmiye sinifina
mensubiyeti onun adeta savas aleti gibi yontularak icat edilmis kavramlarla “tutucu” veya
“gerici” olarak adlandiriimasi gibi hazir kaliplara sokulmasina yol acabilecek ve onun yerel

degerleri esas alan reformist perspektifini gérmezden gelmemize sebep olacaktir.

Ozellikle on dokuzuncu yiizyil Tanzimat déneminin “medeniyetgilik” fikri etrafinda
sekillendigi diisiinildiigiinde, Ahmed Cevdet Pasa’nin Osmanli modernlesmesindeki yeri
6zellikle bir medeniyetin en somut formu olan Medeni Hukuk alanindaki miicadeleci
calismasi ¢ergevesinde ele alinacaktir. Dénemin halen devam eden en belirgin yapisi, batinin
salt ekonomik sémiirgecilik hareketleri kadar bunu temelden sekillendirecek ve hiikmiinii
tiim diinyada cari kilma ¢cabasi olarak bati kékenli kanunlastirma hareketlerine miidahil
olmaktir. Bu anlamda bati, evrensel bir medeniyet fikri ile tiim insanlgr bati medeniyetine
ekleyip nesnelestirme fikri ile hareket etmeyi siirdiiriiyor. Ahmed Cevdet Pasa’nin milletin 6z
degerlerine dayandirdidi hukuk anlayisi, onun nasil bir hukuki siireci savundugu ve reformist

perspektifi konusunda aydinlatici olacaktir.

Anahtar Kelimeler: Osmanli Modernlesmesi, Ahmed Cevdet Pasa, kodifikasyon, medeniyet,

hak, hukuk, Mecelle.

! Ars. Gor. Biilent Ecevit Universitesi Siyaset Bilimi ve Kamu Yénetimi Boliimii hatice.sezer9 1 @hotmail.com
2 Ogr. Gor. Biilent Ecevit Universitesi Siyaset Bilimi ve Kamu Y6netimi Boliimii aliosmansezer@hotmail.com
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Giris

Medeniyet, millet olmus toplumlarin bir hak algisi etrafinda gergeklesen somut ve soyut {liriinleri
ile cami bir yasamsal mekani ifade eder. Bu 6nerme medeniyetlerin esas unsurunun hak algisi ve
anlayis1 olduguna dayali bir anlayisa dayaniyor. Ciinkii insan, etkinlikleri ile, bircok secenek
arasindan siyrilan bir tercihle nicin 6yle yapmis oldugunu ancak yaptiginin daha uygun, daha
dogru yani kendince hak ve bu hakla uyumlu mesru oldugu inanciyla ifade etmis olur. Oyleyse
ortak hak algisi cercevesinde etkinlik gésteren toplumlar bu etkinliklerin toplamiyla ortaya ¢ikan
bir mekan kurar. iste medeniyet olarak adlandiran bu havzanin kurucu unsuru oradaki insanlarin
hak algisidir. Bu acidan medeniyetleri sekillendiren ve birbirinden ayiran en 6énemli unsur o
havzada yasayan insanlarin hak algilar ile ortaya cikan ahlaklari(normalleri) ve bu ahlakin
sinirlarinda beliren hukuk(norm); normal olanin etrafinda sekillenen norm sistemleridir. Bu
anlamda hukukun 6nciilii ahlaktir ve hukuk bu ahlaki cografyanin etrafinda sekillenerek ahlakla
yasamsal olarak somutlagmis haklarin korunmasini amaglar.

Ahmet Cevdet Pasa’'nin baskanlhigini yaptifi Mecelle projesinin on dokuzuncu yiizyil
Osmanli Devleti kanunlastirma hareketleri icindeki yerini ve anlamini irdeleyecegimiz bu
makalede 6ncelikle bu projenin nasil bir diinyada hayata gecirildigini ve bu ortamda Osmanh
Devleti’nin konumunu da ele almaliy1z. Clinkii yapilanlarin icinde bulunulan kosullarla dogrudan
baglantili olmasi kaginilmazdir. Bir is, icinde bulunulan ortamin kosullari icerisinde o isi yapanin
tercihi olarak ortaya cikar ve bu faaliyet kisilerin ve yapilanin mahiyeti hakkinda énemli ipuclari
barindirir. Oncelikle bu ortami gorebilmek i¢in on yedinci yiizyildan itibaren batida gerceklesen
siyasi ve ekonomik degisimlerin genel ozelliklerine deginilecek; ikinci olarak bunlarin yeni
kanunlasma hareketlerine doniisiimii ve Osmanli Devleti kanunlastirma hareketlerine etkisine
bakmak gerekecektir. Makalenin tiglincii bolimiinde ise Mecelle projesi, donemin dinamikleri
icerisinde degerlendirilecek ve projenin hem on dokuzuncu yilizyll sosyo-politik diinya
konjonktiiriinde hem de dénemin kanunlastirma hareketlerindeki yeri bir medeniyet perspektifi
tizerinden sorunsallastirilacaktir.l

Osmanli Modernlesmesi ifadesi yeni bir durumu ifade ediyor. Bu ifade 06zellikle
Osmanlr’'nin disinda gercgeklesen ve onu bir duruma zorlayan ortamla birlikte ele alindiginda
ontolojisine oturur.

Modern kavrami yeni hatta yeniye iliskin algilansa da daha besinci ytlizyilda Roma’'nin
Hristiyanligi kabuliinden sonra gerceklesen yeni algi diinyasini, anlamin ve hakikatin artik
nereden okunacagini ifade eden bir baslangici vurgulamak i¢in de kullanilmistir. Bu agidan ele
aldigimizda ‘Osmanli Modernlesmesi’ anlam diinyasina iliskin yeni bir paradigma pesinde olusu
ima eder. Yeni paradigma olarak modernligi anlamak Osmanli’'nin Tanzimat dénemini anlamak
kadar, Cumhuriyet déneminin ana yapisini anlamayi da miimkiin kilabilir. Elbette Cumhuriyet
doénemi konumuzun disinda olup bu kisma deginilmeyecektir.

Batida Cografi kesifler, Ronesans, Reform ve Sanayilesme hareketleri ile gerceklesen
degisimler Osmanli ekonomik ve siyasal sistemini derinden etkilemistir. Ozellikle 1699 yilinda
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Karlofca Antlagsmasi ile neticelenen yenilgi Osmanli'nin Bati karsisinda geri ¢ekilmesinin ve
savunmada kalmasinin baslangici olmustur. Coklu millet sisteminde sekillenmis bir devlet olan
Osmanli’'min 1789 yilinda gergeklesen Fransiz [htilali ile birlikte bati karsisinda konumu ulusguluk
hareketlerinin 6n plana ¢ikmasi ile daha da zorlasmistir. Fransiz ihtilali ii¢iincii Selim’in tahta
ciktig1 y1l gerceklesmis olup Osmanli Tanzimat hareketlerinin de bu dénemde baslamasi1 donemin
mahiyeti hakkinda ipuclar1 barindiriyor.

Somiirgecilik faaliyetleri ile bir donilisiim siirecine giren bat1 6ncelikle kendi icinde biiyilik
degisimler yasadi. Her seyin hakimi konumundaki kilisenin ve ardindan krallarin yetkileri
somiirge odakli sermaye birikimi ile ortaya ¢ikan burjuvazi merkezli girisimlerle yeniden
sekillenmeye basladi. Bu siiregte din ve hukuk alaninda yeni (modern) dénemin modlar1 buna
uygun sekillenmeye baslayan bir siirece girdi. Oncelikle kilise ve onun kontroliinde kralliklarla
sekillenen devlet, yeni ortaya ¢ikan burjuvazi karsisinda asilmasi gereken bir duvarken, bu
duvarlar yeni din ve hukuk reformlari ile 6zellikle 1648 yilinda imzalanan Vestfalya Antlasmasinin
kurdugu ontolojik zeminde milli kilise etrafinda sekillenen yeni devlet yapilari olarak doniismeye
basladi. Boylece her devletin, milli kilise merkezinde sekillenecegi ancak egemenligin din ve diinya
olarak ayrisacagl ve bu ayrisma etrafinda uzlasarak sekillenecegi yeni bir donem basliyordu. O
giline kadar motivasyonu, merkezi bir dini yapinin tezahtirleri olarak gerceklesen Avrupa, bundan
boyle pozitif aklin 6ne alindig1 ve referanslarini buradan alan dogal hukuk anlayisiyla sekillenmeye
basladu.

Tanzimat olarak adlandirdigimiz Osmanli’da yenilesme hareketleri batinin yiikselen giicti
karsisinda toparlanmay1 ve konumunu muhafaza edebilmeyi amaglamistir. Bu girisimlerin genel
6zelligi batili kurum ve yapilarin model alinmasi yoniinde gerceklesti. Elbette batinin kendi icinde
gecirdigi doniisimlerle geldigi siirec Osmanli'nin problematiginden farkli ger¢eklesmistir. Bati
kendine 6zgii bu degisiminde ulastig1 hukuk ile yeni bir medeniyet perspektifi cizmeye baslamis
ve bu hukukun misyonerligi ile yeni bir diinya tasavvuru gerceklestirme ¢abasina girmistir. Bu
yenidiinya batinin hukuku ile sekillenmis ve hakkin referanslarini buradan alan bir diinya
ongoruyor.

Cari hukukun en 6nemli 6zelliginin kendine uygun girisimlere gecit verip digerlerini
engelleyen vasfi goz 6niine alindiginda batinin hukukilik alanindaki misyoner tavrini anlamak zor
degildir. Bu agidan batinin bu déniisiimiiniin ana hatlarini ele almamiz, Tanzimat'in nasil bir yapi
karsisinda ve hangi ortamda gergeklestigini, 6zellikle de Mecelle projesinin hayata gecisinde nasil
bir anlayisla miicadele edildigini anlamay1 kolaylastiracaktir.

Tanzimat dénemi Osmanli’'nin bati karsisinda tstiinliigiinii kaybetmeye basladigi, hatta
kaybettigi bir donem olarak Osmanli aydin ziimresini de sekillendirmis ve bu durum bati
hukukunun iktibasinda 6nemli gecit noktalarindan biri olmustur. Ayni 6zellik Cumhuriyet dénemi
aydinlarinin ekseriyetinin de goze ¢arpan o6zelligidir. Milli bir hukuk sistemini 6vmesine ragmen
Osmanl Tanzimat donemini hukuksuzluk ve keyfilik doneminden, hukuki ve adil bir déneme gecis
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olarak adlandiran Hifz1 Veldet Velidedeoglu'nun bu izahini anlamak giigtiir.® Kanunlarin kodifike
edilmemis olmasini kanunsuzluk olarak adlandirmak, anlasilmasi gii¢ bir bakis acisini yansitiyor.

Velidedeoglu Tanzimat donemi kanunlastirma hareketlerinde Mecelle projesine baskanlik
eden Ahmet Cevdet Pasa’'nin énemine vurgu yapar.* Velidedeoglu, kanunlarin yoneten kesim
tarafindan yapilmasina alismis olsak dahi, bu diisiincelerden yola ¢ikarak kanunlarin yonetici
kesimin isteklerini ve anlam diinyasini yansitmasini kabullenemeyecegimizi, kananlarin toplumun
ve o toplumda yasayan bireylerin vicdanindan neset etmesi gerektigini belirten Velidedeoglu'nun®
Fransiz Medeni Hukuku yerine Mecelle Projesinin hayata gecirilmesine verdigi onem
anlasilabiliyor.

Fransiz Medeni Kanunu yerine Mecelle Projesini olumlayan Velidedeoglu'nun bu ifadesi
Tanzimat 6ncesinin hukuksuzluk olarak ifade etmesi ile gelisiyor. Ciinkii kanunlarin kodifike
edilmemis olmasi hukukun olmadig1 anlamina gelmez. Bugiinkii Anglosakson hukuk sistemini ele
aldigimizda onun da kanunlastirma ¢abasina girmeyen daginik kaynaklarla hareket eden yapisi
one cikar ki bu Osmanli Hukuk Sistemine sekil olarak benzeyen ve halen devam eden bir
durumdur.

I1

Doneme iliskin yorumlarina yer verdigimiz Velidedeoglu'nun bati hukukunun gelisim
kodlarina iliskin gériisleri donemin yapisini anlama konusunda 6nemli ipuclar:1 barindiriyor.

Hifz1 Veldet Velidedeoglu, batida hukuk alaninda gelismeleri motive eden faktorlerden biri
olarak akilc diigiince ve dogal hukukun kesfini goriir.® Ozellikle kilise ve ona dayal kralliklarin
otoritesini kaybetmesi kanun koyucu otoritenin mahiyeti hakkinda tartismalari bir adim daha ileri
gotiirmis ve akilci disiinceyi ve akilci disiince vasitasiyla ulasilabilecegi diistiniilen “dogal hukuk”
kavramini kanunlastirma hareketlerinin temeline yerlestirmistir.

Akila disiince ve dogal hukukun kesfine ek olarak, Velidedeoglu'na gore batida
kanunlastirma hareketlerini motive eden dort temel faktérden daha sz edebiliriz. Bu faktorler,
on sekizinci ve on dokuzuncu yiizyillarda sistematik hukuk teori ve doktrinlerinin gelistirilmesi;
ayni tarihlerde Avrupa’da meydana gelen sosyo-ekonomik degisimler; siyasal alanda yoneten
kesimin merkezi otoritesini giiclendirme istegi; milli anlamda Avrupa devletlerinin kendi
tilkelerini yabanci gliclerden ve yabanci hukuk kurallarinin tahakkiimiinden kurtarma istekleri

3 Velidedeoglunun Osmanli Tanzimat Dénemi dncesini Hukuksuz ve keyyfi dénem olarak adlandirmasi, izahi giic
bir yorumdur. Buradaki vurgu kodifiye edilmemes bir hukuk sistemine karst yapilan bir elestiridir, ancak halen
devam eden ingiliz Hukuk sisteminin tag ve gelenek iizerinde gerceklesen yapist ele alindiginda bu durumun
hukuksuzluk olarak ifadesi hayli gii¢ goriiniiyor. Ozellikle ¢ok farkl1 yapilar1 dengeli olarak yonetmesi ile &ne gikan
Osmanli i¢in bdyle bir yorumun bilim adami hassasiyetinden ¢ok siyasi i¢erikle yapildigi 6ne ¢ikiyor.

4 Hifz1 Veldet Velidedeoglu, “Kanunlastirma Hareketleri ve Tanzimat”, Tanzimat 1, 1940, s 139.

SAe., s141,142.

6Ae., s166.
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olarak siralanabilir.” Burada yabanci hukuk kurallarinin bir tahakkiim araci olarak ele alinmasi
Ahmet Cevdet Pasa’nin miicadelesini anlamak bakimindan énem arz ediyor.

Velidedeoglu'na gore batida hukuk reformlarini motive eden bu faktoérlerden ilk ikisini on
sekizinci ylizyll Osmanl Devleti'nde gormek miimkiin degildir. Yani akilci diisiince ve dogal hukuk
kavramlarinin Osmanli’da hukuk reformlarini tetikledigi séylenemez. Ayn1 zamanda Osmanli’da
on sekizinci ve on dokuzuncu yiizyillarda sistematik hukuk teorileri gelistirildigi de séylenemez.
Bunun temel nedenlerinden biri olarak Osmanli hukukunun, ser’i hukuk hiikiimleri etrafinda
sekillenmis olmasi gosterilebilir. Dini otoritenin sorgulanmasina gerek duyulmadig icinse, kanun
koyucu otoritelerin mahiyeti sorgulanmamis ve batidaki dini otoritenin yerine insani merkeze
koyan hiimanist diisiince, Osmanh kanunlastirma hareketlerinde etkili olmamistir. Hukuk
reformlarinda temel otorite insan iradesi olarak goriilmedigi i¢in, birbirinden farkli ve birbiriyle
yarisan hukuk teorileri de Osmanli kanunlastirma hareketlerini motive eden faktdrler arasinda
gosterilemez. Bununla birlikte, on sekizinci ve on dokuzuncu yiizyll Osmanl Devleti'nde dini
otoritenin hiikkmii sarsilmadigi icin, “dogal hukuk” kavrami Osmanli diisiincesinde yer bulmus olsa
bile, insan dogasini en iyi kavramis otorite olarak Yaratan'in hiikiimlerinin dogal hukuk hiikiimleri
olarak goriilmesi kacinilmaz olacaktir. Bu diisiince de elbette dogal hukuku besin zinciri
kapsaminda ele alan batili anlayistan ¢ok tabiati bir denge ve ahenk icinde goren anlayisin, bu
dengeyi insan davranislarina da uyarlamak seklinde izah etmek daha uygun bir yaklasim olur.

Batida hukuk reformlarini motive eden tictincti faktore baktigimizda, Velidedeoglu'na gore
on sekiz ve on dokuzuncu yilizyll Osmanl Devleti'nde batidaki gibi kokli sosyo-ekonomik
degisimler gormemekteyiz. Kapitalizmin gelismesi ve burjuva sinifinin eski giiciini kaybeden
aristokrasinin yerini almasiyla, on sekiz ve on dokuzuncu yiizyillarda batida kokli sosyal ve
ekonomik degisimlere tanik oluyoruz. Avrupa toplumunun {izerine insa oldugu feodal sistem
cokerken, bu sistemin beraberinde getirdigi toplumsal hiyerarsinin de kokten degistigini
goriiyoruz. Ornegin aristokrasi ve kdylii sinifi gibi toplumsal katmanlar yerlerini burjuvazi ve isci
sinifi gibi yeni sosyal siniflara birakiyor. Avrupa toplum yapisinda meydana gelen bu tarz radikal
degisimler, hem hukuk kurallarinin iizerinde tatbik edilecegi toplum yapisinin degismesi hem de
hukuk kurallarim1 belirleyecek ve denetleyecek otoritelerin mahiyetinin degismesi nedeniyle,
Avrupa kanunlastirma hareketlerini motive eden temel nedenlerden birisi olacakt1.®

Modernite 6ncesi Avrupa toplumlarinda oldugu gibi devletin kisi ile 6zdesik oldugu
kralliklar miidahale edilemeyen statik yapilardir ve kralin(devletin) miisaadesi kadar var olma
imkani veren bu yapilarin yeni sistemin siirdiiriilebilmesi icin asilmas1 6ncelik tasir. Dolayisi ile
mevcut devlet aygit1 ile burjuvazi gibi devlet yonetiminde rol almaktan ¢ok diinya iizerinde
ekonomik yatirimlarini artirmaya odaklanmis sermaye merkezli olusumlarin bir arada olmasinin
celiskilerinden dolay1 batida Roénesans, reform ve aydinlanma hareketleri, merkezde devlet

" Hifz1 Veldet Velidedeoglu, s 165-166.
8 Ae., 5189.
° Hifz1 Veldet Velidedeoglu, s 167.
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aygitinin déniisiim siirecleri ile gerceklesmistir. Krallarla boy 6l¢lisebilecek bir zenginlige ulasmis
burjuvazinin devlet aygitina duyarsiz kalmasi diisliniilemez.

Batinin kendi icindeki bu sosyo-ekonomik doniisimii modern dénemin en 6nemli
esaslarindan birini olusturur. Yeni sistemle uzlasabilen yapilar mevcudiyetlerini farkh
goriiniimlerle siirdiiriirken, buna uyum saglamayanlar yok olmustur. Bugiin kilisenin konumu ile
batidaki kralliklar bu siirecin sekillendirdigi konumlarina cekilerek varliklarini strdiiriiyor.
Fransiz [htilali'nde oldugu gibi direnenler ise yok oldular.

Ronesans ile eski Roma ve Yunan kodlarini canlandiran, Reform ile mevcut Kilise yapisim
yeniden yorumlayan, Fransiz Ihtilali ile de irk temelli millet ve bu millet algisina dayali milli devlet
idealleri yeni donemin mottosu olarak modernligin esas dinamiklerini olusturdu. Burada 6ne
¢ikan temel yap1 dinin diinyevi ve uhrevi olarak farkl yapilar elinde sekiilerizasyonu olmustur ki
bu yap1 yukarida belirtildigi gibi akilcilikla birlikte modernligin omurgasini olusturur.

Bat1 kendi icindeki bu déniisiimle sermaye odakli bir akilcilikla 6niindeki engelleri asmaya
baslamistir. Ancak sémiirgeciligin dogasi bu rahathigin diinya 6lceginde saglanabilmesine baglidir.
Batinin, sermayenin tedaviiliine iliskin ¢abalar1 karsisinda Osmanli, konumu itibari ile biiytik bir
engeldir.

Osmanl Devleti'nin bati karsisinda ekonomik yapisindaki farklihklara dikkat ceken
Mehmet Geng; Avrupa devletlerinde erken modern donemden itibaren gelismesini strdiiren,
ithalati kisan, yasaklayan, yiiksek giimriik vergileri koyan ve dolayisiyla Avrupali devletlerin
diinyay1 somiirgeci sistemlerine uygun dizayn eden, sermaye biriktirmelerine yardim edecek
korumac iktisat politikalar1 Osmanli Devleti ekonomik sistemiyle tamamen c¢elismekteydi.
Osmanli Devleti iase (provizyonizm) ilkesi dogrultusunda, ithalati tesvik ederken, ihracata
kisitlamalar veya yasaklamalar getiren, ana prensip olarak iiriin ihra¢ ederek sermayeyi
arttirmaktansa, ithal ederek Osmanl Devleti tebaasinin ihtiyaglarini karsilamay1 amaglayan bir
iktisat politikasi izlemekteydi.’° Bu dogrultuda, Mehmet Geng'in ifadesiyle Avrupa’daki “somiirge
tipi bir ticaret’e ayak uydurmaya sonuna kadar direnen Osmanli Devleti'nde,’* Avrupa
toplumlarinda goriilen ve radikal kanunlastirma hareketleri gerektirecek boyutta toplumsal ve
ekonomik degisimler gozlemlememekteyiz.

Siyasi ve milli faktorlere bakildiginda ise, Velidedeoglu Osmanli Devleti’'nde kanunlastirma
hareketlerinin dis devletlerin miidahalesini engellemek ve bu sekilde merkezi otoritenin giiciinii
arttirmak amaciyla yapildigini belirterek, siyasi faktoriin Osmanli Devleti'nde hukuk reformlarini
motive eden bir faktér olarak goriilebilecegini soylerken,'? milli faktoriin ise Osmanl i¢in gecerli
olamayacagini ifade ediyor.”® Velidedeoglu burada milli faktér derken, milliyetcilik duygusunun
etkisi altinda yapilan hukuk reformlarini ifade ediyor. Osmanli modernlesme hareketlerinde

10 Mehmet Geng, Osmanli imparatorlugunda Devlet ve Ekonomi, Otiiken, Istanbul, 2013, s 50.
11 Mehmet Geng, s 208.

12 Hifz1 Veldet Velidedeoglu, s 167.

B Ae.,s167.
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milliyetgiligin yeri bash basina bir arastirma konusu olsa da, on sekizinci ve on dokuzuncu yiizy1l
Osmanl Devleti’'nde hukuk reformlarinin milliyetgi bir algiyla yapildig1 séylenemez. Velidedeoglu,
Osmanlilarin milleti degil immeti kurtarmay1 amagladiklarini ifade etse de,'* Mecelle projesi de
dahil olmak ftzere, on dokuzuncu ylzyill kanunlastirma hareketleri, yabanci devletlerin
Osmanli’'nin i¢ islerine karismasina engel olmaylr amagladiklart icin azinliklarin haklarim
genisletmekteydi. Buna gore, Osmanli kanunlastirma hareketlerinin milleti kurtarma fikrinden
yola cikmadigini kabul etsek bile, ozellikle azinliklarin ayrilikgi hareketlerinin dniine ge¢me
cabalar1 disiiniildigliinde, hukuk reformlarinin sadece limmeti kurtarmak algisindan degil,
temelinde biitiin heterojenligiyle Osmanlilik olgusunu kurtarmak fikrinden beslendigi
soylenebilir.

Avrupa’da kanunlastirma hareketlerini motive ettigi belirtilen bu hususlara ilaveten,
Velidedeoglu’'na gére Osmanli toplumunun devlet diizeninde yiizyillardir var olan diizensizliklere
tepkisi ve yeni bir diizen kurma arzusu da Osmanli kanunlastirma hareketlerinin sebeplerinden
biri olarak diisiiniilmelidir.® Buna ragmen, on sekiz ve on dokuzuncu yiizy1ll Osmanl toplumunda
sivil toplum orgiitleri veya politik anlamda aktif yani devletin i¢ ve dis islerinde karar
mekanizmasint  etkilemeye c¢alisan toplum mekanizmalari henliz  gelismediginden
Velidedeoglu'nun bu iddias1 tartisilir. Burada Velidedeoglu Fransiz ihtilaline yol acan ve eski
rejime karsi yeni bir diizen kurmayr amaclayan halk ayaklanmalariyla, Osmanl Devleti'nde
gerceklesen hukuk reformlari arasinda bir bag kurmaya calisiyor gibi gériinse de, Serif Mardin’in
de ifade ettigi gibi Osmanli Devleti’nde siyasal sistemin yonetenler eliyle tek tarafl sekillendigi®
ve reform hareketlerinin devlet iradesiyle yani toplumun {ist tabakalarinin istegi dogrultusunda
gerceklestirildigi diisiiniilebilir.Osmanli Devleti her ne kadar on yedinci ylizyilda yiliziinii bat1 ile
Osmanli mirasina ¢evirmek arasinda bir ikilem yasamaktaysa da, on sekizinci yiizyll itibariyle
Avrupali devletler karsisinda alinan askeri yenilgiler ve Avrupali devletlerin azinliklar tizerinde
hak iddia etmeye baslamasi gibi nedenlerin de baskisi ve Osmanli Devleti'nin i¢ islerine
karisilmasini engellemek amaciyla, giderek batili reformlar1 daha ¢ok destekleyen bir profil
cizmeye baslamisti. Modern diinyanin “mod”unu belirledigini ifade ettigimiz bati medeniyetinde
kanunlastirma hareketlerini motive eden faktorlerle karsilastirdigimizda, Osmanli Devleti'nde
modern kanunlastirma hareketlerinin organik yani Osmanli medeniyetinin kendi i¢sel dinamikleri
dogrultusunda degil, daha ¢ok dis faktorlere karsi bir tedbir olarak ve genellikle Avrupa
kanunlastirma hareketleri 6rnek alinarak gelistigi sdylenebilir. Bu perspektif dogrultusunda, on
dokuzuncu ytizyillda Osmanli entelektiiellerinin ve devlet adamlarinin biiyiik ¢ogunlugunun batil
reformlar1 destekledigi goz oniine alindiginda, islam hukukunun Hanefi mezhebi prensiplerine
bagh olarak islam hukukgulari tarafindan 1868-1876 tarihleri arasinda hazirlanmis ve reformist
bir devlet adami olan Ahmed Cevdet Pasa’nin komisyon baskanligini yaptigi Mecelle Medeni

14 Ae., s167.

15 Hifz1 Veldet Velidedeoglu, s168.

18 Serif Mardin, “Center-Periphery Relations: A Key to Turkish Politics?” Daedalus, vol.102, no.1, Post-Traditional
Societies, Winter, 1973, 169-190, s 170.

137



1. Tiirk islam Siyasi Diistincesi Kongresi Bildiriler Kitab1 26-28 Ekim 2017 Kiitahya www.turkdusuncesi.com

Hukuk Kodeksi (Mecelle-i Ahkam-1 Adliye), Islami degerlerle bagdasan bir hukuk reformunu
temsil etmesi nedeniyle, Osmanli modernlesme hareketleri icerisinde 6zel bir yer edinmektedir.

II.

Baskanligini Ahmed Cevdet Pasa’nin yaptifi Mecelle komisyonuna daha yakindan
baktigimizda, komisyonun on dokuzuncu yilizyll Osmanli Devleti'nin hukuki ihtiyaclarini
karsilamak amaciyla kuruldugunu o6greniyoruz.!’ Avrupali devletlerin baskilari sonucunda
azinliklarin haklarin1 genisleten 1839 ve 1856 Tanzimat ve Islahat fermanlari neticesinde,
zamanin ihtiyaclarini karsilayacak yeni bir medeni kanun hazirlamak mecburiyeti gelismisti. Bu
mecburiyete cevaben, 1856 Islahat Fermani’n1 hazirlayan Ali Paga veya Midhat Pasa gibi devlet
adamlari Fransiz Medeni Kanunu'nun ¢evirtilerek Osmanli Devleti’'nde uygulamaya gecirilmesini
amaglamalarina ragmen, ulemanin ve Ahmed Cevdet Pasa gibi devlet adamlarinin tepkisi
neticesinde Islam Hukuku’'na dayali bir medeni hukuk hazirlanmasina karar verilmistir. Bu yeni
medeni hukuk, Misliiman ve gayri-Miislim kesimin esit bir sekilde yargilanacagl nizamiye
mahkemeleri icin hazirlaniyordu ve hem nizamiye mahkemelerinde hem de dini mahkemelerde
kullanilmasi 6ngériiliiyordu.®

19.yy. Osmanli’da batidan hukuk iktibaslarinin yapilmaya baslandigi bir dénem. Bu durum
Cumbhuriyet donemine de intikal eden bir siirecin baslangici olmustur. Ancak bu makalede de ele
aldigimiz Medeni Hukuk olusturma siireci, diger yasalarda bu derece karsilasmadigimiz yerli ve 6z
bir hukuk olmasini savunanlar ile bunun da Fransiz Medeni Kanunu’'nun iktibasi ile
gerceklesmesini savunanlar arasinda c¢etin miicadeleler icinde ge¢mis olup, bu miicadele Ahmet
Cevdet Pasa’'nin basini ¢ektigi yerli ve 6z bir Medeni Kanun’dan yana sonuglanarak Mecelle viicut
bulabilmistir. Cogunlugu Mustafa Resit Pasa’'nin Sadrazamlifi doneminde 6zel hukuk ve kamu
hukuku alaninda Fransiz Hukuk Mevzuati’'ndan iktibaslar yapilmis, bunlardan Ticaret Kanunu,
Ticaret-i Bahriye Kanunu, Usul-i Muhakemat-1 Cezaiyye kanunlari iktibas edilmis olup son Ceza
Kanunu ise karma nitelik tasimaktadir. Mustafa Resit Pasa’nin kanunlarin tanzimi isinde ser-i
hiikiimlerden de yeri geldikce malumat almak icin Mesihat Dairesi’'nden miinevver fikirli vaktin
icaplarindan anlar taassuba saplanmaz bir alim talebi iizerine Cevdet Pasa, arzuya uygun Kkisi
olarak gonderilmistir.!® Ozellikle istenilen kiginin 6zellikleri ve bu 6zelliklere uygun olarak Cevdet
Pasa’nin heniiz yasi kii¢lik olmasina ragmen gonderilmesi Pasa’nin kendi déneminde de nasil bir
nama sahip oldugunu gosteriyor. Cevdet Pasa burada on bes sene iktibas edilen kanunlarin yerel
yasalarla tertibi ile ugrasmis ve bu siire¢c onda bu hususu tetkik etmede biiyiik bir tecriibe
olusturmustur. Onun Fransiz Medeni Kanunu’'nun iktibasi taraftarlarina karsi 6z ve yerli bir yasa
olarak Mecelle’yi bu kadar siddetle savunmasinin bu déonemin tetkikleri ile miitalaaya varilmis bir
suurun sonucu oldugu diistiniilebilir.

7 Hilmi Ziya Ulken, Tiirkiye’de Cagdas Diisiincenin Tarihi, cilt 1, Selguk yayinlar1, 1966, s 94-95.
18 Osman Kasiket, Islam ve Osmanli Hukukunda Mecelle, OSAYV, Istanbul 1997, s 41-44.
19 Ebiil’ula Mardin, Ahmet Cevdet Pasa, T.C. Mardin Valiligi, Istanbul 2011, s 18.
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Ahmet Cevdet Pasa, hukuk, tarih, edebiyat, gramer, siyaset gibi cok genis alanda eserler
vermis bir Osmanli miinevveri olarak, Osmanli’'nin son dénemlerinde yaptig1 calismalan ile iz
birakmistir. Pasa’nin tiim calismalari elbette onun medeniyet algisi cercevesinde viicut bulmustur.
Yukarida medeniyetlerin temel gostergesinin o toplumun hak algis1 etrafinda gerceklesen
yasamsallik ve bu yasamsalligi koruyan hukuk sistemi oldugunu belirttik. Bu cercevede Ahmet
Cevdet Pasa’nin, gerceklesmesi icin biiylik miicadele gosterdigi mecelleyi onun medeniyet
anlayisini yorumlayacagimiz bir done olarak ele aldik.

Bu hususta en biiylik miicadele Fransiz Medeni Kanunun alinmasini savunanlar ile basta
Ahmet Cevdet Pasa olmak iizere kendi degerlerimize ve hukuk sistemimize uygun bir medeni
kanunu savunan kesim arasinda yasanmistir. Bir Garp medeni kanun mu iktibas olunacakti, yoksa
kendi duygularimiza, orflerimize, telakkilerimize, biinyemize uygun, 6z milli bir kanun mu
yapilacakt1? Cevdet Pasa bunu savunmakta ve bunun miicadelesini vermektedir. Fakat aksini
iltizam edenler de vardi. Boylelikle memlekette iki cereyan husule gelmisti. Biri Fransa el¢isinin
basa gecerek fikr-i sabit halinde kabul ettirmeye calistigi muasir medeni kanunlarin anasi olan
1804 tarihli Fransa Medeni Kanunu’'nu kabul etmek cereyan, digeri Cevdet Pasa’'nin onderligini
yaptig1 Hanefi fikhi hiikiimlerinden iktibas sureti ile 6z, milli medeni bir kanun viicuda getirmek
cereyani. Yiiksek mahfillerde bu iki zit fikir daima ¢arpisiyordu.

Fransa’'nin Istanbul maslahatgiizar1 M. Outrey tarafindan Marquis de Moustier’e cekilen
asagidaki telgraf bu carpismanin ciddiyetini anlamak i¢in yeterli fikri veriyor:

“Mosy0 Bouer’e’nin Paris’e azametinden evvel bana tavsiye etmis oldugu vechile mevcut
Ticaret Kanunu'nun yeniden kaleme alinmasi hususunda c¢alisilmasi icin vezir-i azam nezdinde
1srar ettim. Kismen bizim kanunumuzdan kopya edilmis bulunan bu kanunun esastan mahrum
olmasi sebebi ile Medeni Kanunumuzun mukavele ve vecibelere dair olan hiikiimleri tarafindan
itmam edilmesi lazimdi. Sayan-1 teessiif olan bu boslugu doldurmakla Ticaret Mahkemeleri'ne
halen bakmakta olduklari medeni hukuk islerinde keyfi olarak degil, bir kanun metnine dayanarak
karar vermek imkani temin edilecekti. istanbul’da ikametleri esnasinda Ekselansinizin bu husus
hakkinda gayet mufassal bir eser ihzar etmistiniz. Ali Pasa da bu eserdeki fikirleri kabul eylemistir.
Onun tarafindan Tiirkiye’'nin ihtiyaclarina uymak yani ahkem-1 ser’iye denilen islam Hukuku ile
miimkiin mertebe telif edilmek sureti ile Code Napoleon’un derhal tatbiki kabil olan maddelerinin
istinsah edilmesine bir komisyon memur edilmistir. Bu eser Sultan tarafindan tasdik olunmadan
evvel Seyhulislamin tasvibine arzoluncaktir.”?

Cevdet Pasanin bu miicadeleden amacina ulasmis olarak ¢ikmasinin onu memnun ettigi
Tarih-i Osmani Mecmuasi No:47. S:284, de yayinlanin su beyanlarindan anlasilmaktadir:

“Avrupa kit'asinda en iptida tedvin olunan kanunname, Roma Kanunnamesi’dir ki sehr-i
Konstantiniye’de bir cemiyet-i ilmiye marifetiyle tertip ve tedvin olunmus idi. Avrupa
kanunnamelerinin esasidir ve her tarafta meshur ve muteberdir. Fakat Mecelle-i Ahkem-1
Adliye’ye benzemez. Beyinlerinde pek ¢ok fark vardir. Ciinkii o, bes alti kanun-sinas zatin

20 Ebiil’ula Mardin, Ahmet Cevdet Pasa, s 47-48.
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marifetiyle yapilmisti, bu ise bes alt1 fakih zatin marifetiyle vaz’-1ilahi olan Seriat-1 garradan ahz u
iltikat edilmistir. Avrupa kanun-sinaslarindan olup bu kerre Mecelle’yi miitalaa ve Roma
Kanunnamesi ile mukayese eden ve ikisine dahi miicerret eser-i beser nazari ile bakan bir zat dedi
ki: Alemde cemiyet-i ilmiye vasitasi ile iki defa kanun yapildi, ikisi de Konstantiniyye’de vuku
buldu. Ikincisi, tertip ve intizam ve mesailinin hiisn-i tensik ve irtibat1 hasebiyle evvelkiye cok
miireccah ve faiktir. Beyinlerindeki fark dahi insanin o asirdan bu asra kadar alem-i medeniyette
ka¢ adim atmis olduguna bir mikyastir.”

Ahmet Cevdet Pasa'min Mecelle’yi degerlendiren bu ifadeleri onun bu konuya iliskin
fikirlerini ve verdigi miicadeleden zaferle ¢ikmis olmanin coskusunu yansitmaktadir. Ayrica bu
ifadenin son ciimlesinde kimligini bilemedigimiz bir sahsa atfen, Mecellenin, Roma
Kanunnamesi'nin yapilisindan bu yana diinya medeniyetinin aldig1 yolun gostergesi oldugunu
zikretmesi, onun bu atif iizerinden yapilan bir okuma ile hukukun medeniyete iliskin 6nemli bir
gosterge oldugu anlayisini gosteriyor.

On alt1 ciltten olusan Mecelle kodeksi, yetmis {i¢ cliz ve bin sekiz yiiz elli bir fasildan
olusmaktadir. Mecelle Komisyonu’nun amaglarindan biri de eski yarg sistemindeki farkl islami
hiikkiimler arasindaki catismalar1 ortadan kaldirmak ve mahkemelerin karar siireclerinde
kullanacaklar1 ortak hiikiimler olusturmakti. Mecelle’nin ilk on kitab1 1874’e kadar, kalan alt1
kitabi ise 1876’ya kadar basima hazirlanmisti. Mecelle kodeksi, o giine kadar daginik halde ve
birbirinden bagimsiz metinler halinde bulunan islam Hukuku kurallar1 ve prensipleri {izerinden
yapilan ilk kanunlastirma hareketiydi. Bu nedenle, sadece Osmanl kanunlastirma hareketlerinde
degil, biitiin Islam diinyas: i¢in biiyiik bir 6nem tasimaktadir. Mecelle kodeksi hakkinda énemli
endiselerden birisi, projenin koklii bir degisim stirecinden gegen ve bunu da batidan ithal edilen
hukuk sistemleriyle destekleyen Osmanli gibi bir devlet icin, ne derece yeterli oldugu
meselesiydi.

Avrupa ve Osmanli’daki kanunlastirma hareketlerini karsilastiran Velidedeoglu, her ne
kadar Osmanl Devleti kanunlastirma hareketlerinde “akilc1 diistince”nin etkili olmadigini ifade
etmisse bile,?? Zafer Toprak “kanunlastirma” teriminin kendisini, sekiilerlesmenin direk bir isareti
olarak algilayabilecegimizi séyliiyor. Bahsi gecen kanunlagtirma Islam Hukuku gibi dini hiikiimler
tizerinden yapilsa dahi, insan eli ve ¢abasiyla biitiin mahkemelerde kullanilacak ortak hiikiimler
ortaya koymay1 amaclayan Mecelle projesi ser’i hukuk kanunlarinmi pozitif hukuk kanunlarina
cevirme c¢abasi olarak da degerlendirilebilir.?

Mecelle projesini degerli kilan bir diger faktor ise Osman Kasik¢i'nin ifadesiyle Mecelle’nin
Islam Hukuku’nda “taklit” ¢cagini, yani eski kurallarin gozii kapali, irdelenmeden kabul edilmesi

2! Hilmi Ziya Ulken, Tiirkiye’de Cagdas Diisiincenin Tarihi, cilt 1, Selguk yayinlar1, 1966, s 94-95.

22 Hifz1 Veldet Velidedeoglu, s 189.

23 Zafer Toprak, “From Plurality to Unity: Codification and Jurisprudence in the Late Ottoman Empire” Ways to
Modernity in Greece and Turkey: encounters with Europe, 1850-1950, ed. by Anna Frangouldaki, Caglar Keyder,
I.B. Tauris, 2007, s 33.
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sona erdirmis oldugu ve islam Hukuku’nu zamanin gerektirdigi sekilde diizenleyerek yeni bir
ictihat cagina yol actigy diisiincesidir.?*

Buna ragmen Mustafa Resit Belgesay, Mecelle’'nin zamaninin ihtiyaclarina cevap
vermedigini diisiinmektedir. Belgesay’a gore, Mecelle kodeksinde tek bir orijinal fikir yoktur. Buna
gore, kodeks, Mecelle Komisyonu’nun yiizyillardir var olan Islami pratikler icerisinden uygun
gordiikleri kurallar1 bir araya toplamasiyla meydana gelmistir.?®> Osman Kasik¢r'nin da ifade ettigi
gibi, Mecelle Komisyonu, Islam diisiincesindeki farkli hukuk okullarimin diisiincelerine
basvuramadig1 gibi, Hanefi mezhebi hukuk diisiiniirleri arasindan dahi zamanin Osmanli
hukukgular tarafindan kabul gérmeyenlerin diisiincelerine bagvuramamistir.®Bu dogrultuda
Belgesay’in fikirlerini kabul etsek bile, Mecelle’nin Avrupali devletlerin baskisi altinda yani kisith
zaman icerisinde olusturuldugunu goz 6niinde bulundurmamiz gerekir. Mecelle, Fransiz medeni
hukukuna cevaben olusturuldugu icin, komisyonun amaclarindan biri de projeyi en kisa zamanda
bitirmek olmustur.

Belgesay ayrica, Mecelle'nin kazuistik bir yontemle yazilmis oldugunu, kodeksin bu detayci
yapisinin ise hukukgulara kurallar1 yorumlayacak yer birakmadigini ifade ediyor. Toplumun ve
insanoglunun siirekli degisen ihtiyaglarina, degisime kapali ve detayl hiikiimleriyle Mecelle’nin
cevap veremeyecegini belirtiyor.’ Buna ragmen, Osman Kasik¢1 Mecelle’nin hem kazuistik hem de
soyut bir yontemle hazirlandigini sdylerken?, Ebiil’'uld Mardin, Mecelle’'nin genel hiikiimlerinin
tavsiye niteliginde mesellerden olustugunu ve somut olaylara uygulanamayacagini belirterek bu
goriisii  destekliyor.® Mehmet Akif Aydin Mecelle’'nin 6zel hiikiimlerindeki detaycilifin
sebeplerinden birinin ise, Mecelle hazirlandig1 dénemde, zamanin hukukgularini yeni kurulan
nizamiye mahkemelerine hazirlayacak dogru diiriist bir okul olmadigini icin, egitim amach
oldugunu ifade ediyor.®® Aydin ayni zamanda Mecelle’'nin islam Hukuku'ndaki ilk kanunlagtirma
¢abasi oldugunu hatirlatarak, tiim hukuk sistemlerinin baslangicta kazuistik bir metod izleyerek
dogdugunu ve zaman icinde soyut metod izlemeye basladiklarini ifade ediyor.*! Bu dogrultuda,
Mecelle’'nin gelecekte Islam Hukuku alaninda yapilacak kanunlagtirmalarin alt yapisimi da
hazirlamis oldugu séylenebilir.

Biliyoruz ki Osmanli toplumu, Miisliman ve gayri-Miisliiman topluluklaryla, Islam
Hukuku cercevesinde bir idari yapi1 icinde viicut bulmustur. Bu da demektir ki, Mecelle Osmanl
yonetim anlayisina yabanci bir hukuk metni olmamistir. Belgesay Mecelle’nin statik yapisindan
sikayetciyken, Refik Giir'e gore ise, Mecelle'nin genel kurallari felsefi ve dinamik yani tiim ¢aglara

24 Osman Kasike1, Islam ve Osmanli Hukukunda Mecelle, OSAV, Istanbul, 1997, s 33.

> Mustafa Resit Belgesay, “Mecellenin Kiilli Kaideleri ve Yeni Hukuk”, istanbul Universitesi Hukuk Fakiiltesi
Mecmuast, cilt 12, say1:2-3, 1946, 561-608, s 562.

% Osman Kasike1, s 37.

2 Mustafa Resit Belgesay, s 562.

28 Osman Kasike1, s 37.

29 Ebiil’ula Mardin, “Mecelle.Macalla”, MEBIA, cilt 7, 1997, s 433.

30 M. Akif Aydn, “Bir Hukuk¢u Olarak Ahmed Cevdet Pasa”, Ahmed Cevdet Pasa Semineri, Istanbul, 1986, 21-
39,5 37.

L Ae., s 36.
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uygulanabilecek kurallardan olusmaktadir.’?> Mecelle ilk islam Hukuku kodifikasyonu ve yenilikgi
bir reform projesi olarak da Islam Hukuku’nun duraganhgini bozan bir yapiya da sahiptir. Mecelle
projesini basarili yapan faktorlerden birisi de Mecelle’nin statik ve dinamik karakteri arasindaki
bu enteresan karisimdir.

Mecelle’nin igerigi ve yapildigi ortama iliskin bu degerlendirmeler elbette ki farkli bakis
acilar ile farkli sonuglara hamledilebilir. Ancak Osmanli kanunlastirma hareketleri icinde bdyle
bir calismanin bati medeniyetinin somiirgeci tavr1 karsisinda ne anlama geldigi bash basina bir
anlam icermektedir.

Ahmed Cevdet Pasa’nin toplumlarin organik degisimine verdigi énem diistiniildiigiinde,
Pasa’nin projenin Islami-yerli karakterine verdigi destek anlagilabilir. Christopher Neumann’in da
ifade ettigi gibi Ahmed Cevdet Pasa’ya gore, yabanci hukuk sistemlerini benimsemek ilericilik
(terakki) degildir.*® Ona gore yabanci hukuk sistemlerini benimsemek, imparatorlugun biitiintiyle
ortadan kalkmasi anlamina gelecektir.** Neumann’in, hukukun devletlerin mahiyetlerine iliskin
belirgin rol oynadigi fikri, Ahmet Cevdet Pasa’nin ¢abalarinin ne kadar anlaml oldugunu, sorunun
aslinda bir beka sorunu oldugunu agikea ortaya koyuyor. Ahmet Cevdet Pasa da bu konuda “...baz1
zevat Fransa Kanunlar1 Tiirkce'ye terclime olunup da mahakim-i nizamiyede anlar ile
hiikmolunmak fikrine zahip oldular. Halbuki bir milletin kavanin-i esasiyesini boyle kalb ve tahvil
etmek ol milleti imha hiikmiinde olacagindan bu yola gecmek caiz degildir...”* diyerek bu hususta
Neumann’la ayni bakis a¢isina sahip oldugunu gésteriyor. Bu acidan bakildiginda Fransiz Medeni
Kanunu'nun alinmasi konusunda verilen miicadelelerin salt kanun degisikligi diizleminde
kalmayacagi agiktir. Medeniyete iliskin en kestirme degisimler kanunilik alaninda yapilan
degisimlerle gerceklesir. Bir milletin kendi yaptig1 kanunu onun ahlaki merkeze alinarak yapilir ve
kanunun asil islevi de bu merkezi yasamsallifin korunarak siirduriilebilmesidir. Ancak bu
ahlaktan ayrisik kanun ithali, hangi ahlaki merkeze alacak ve hangi yasamsal alan1 koruyacak?
Toplumun ahlakindan ayrisik iktibas edilmis kanun, bu ¢eliski karsisinda 6nce toplumun ahlakini
kendi kodlarina zorlayacaktir. Bu durum meri olan bir yasal durum i¢in kaginilmazdir. Artik ithal
edilmis bu sentetik yasa, o milletin organik yapisi ile bir arada barisik kalamaz. Boylece ilk refleksi
o toplumun organik yapisini kendisine uygun sentetize etmek ve bdéylece yeni bir millet yaratma
projesini gerceklestirmek bu yasal durumun kaginilmaz miicadelesi olacaktir. Bu da icat edilmis
sentetik yapinin beka sorunudur. Sonucta boyle girisimlerin toplumsal sorunlar1 ¢éziimlemeyi
amaglayan yasal zeminler kurmasi gerekirken, kendilerinin sorunlu bir zemin olusturacag aciktir.

Oncelikle, Ahmed Cevdet Pasa bireysel bir entelektiiel olmayip bir devlet adami oldugu
icin, Osmanli Devleti'nde gerceklesen reformlarin imparatorlugun mevcut sisteminin islahi
seklinde, organik degisim diisiincesine uygun olarak yapilmasini desteklemesi anlasilabiliyor.

32 A. Refik Giir, Hukuk Tarihi ve Tefekkiirii Bakimindan Mecelle Hukuk Sosyolojisi ve Felsefesi Uzerine Bir
Kalem Denemesi, Sebil Yaynevi, Istanbul, 1977, s 223.

33 Christoph Neumann, Ara¢ Tarih Amag Tanzimat, Tarih Vakfi Yurt Yayinlari, 2000, s 152.

34 Tezakir, Tezkire no: 8, s 63.

% Ebiil’ula Mardin, Ahmet Cevdet Pasa, T.C. Mardin Valiligi, Istanbul 2011, s 35.
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Buna ragmen Mecelle projesinin Islam Hukuku’nun kanunlastirilmasi ve yapilan kanunlastirmanin
nizamiye ve dini mahkemelerde uygulanmasi hususunda diinyevi otoriteler tarafindan
onaylanmasi nedeniyle, sekiiler bir adim olarak da degerlendirilebilir.*® Ayrica projenin nizamiye
mahkemelerinde uygulanacak bir kanun metni ortaya ¢ikarmak amacim da tasidigini
disiindiiglimiizde, Mecelle'nin dini kurumlarin da yetkilerinin bir kismini nizamiye
mahkemelerine transfer ederek, dini kurumlarin yetkilerini belirli dlciide sinirladig1 da ifade
edilebilir.

Tim bu hususlarin yaninda Medeni Kanunlar icerik bakimindan adeta pratik bir anayasa
islevi gortir. Medeni kanun disindaki tiim yasal igerikler belli alana iliskindir ve bu nedenle
toplumun ¢ogunlugu bu yasalarla 6miirleri boyunca hi¢ temas etmeyebilir. Ancak medeni
kanunlarin o6zellikle borg iligkilerini diizenleyen hiikiimleri hemen her giin herkesin i¢inde
bulundugu iliskileri diizenler. Cilinkii insan, kendi ihtiya¢larin1 kendi basina karsilayamayan,
bunun i¢cin de mutlaka baskalari ile miinasebetler kuran bir varliktir. Oyle ki bu iliskiler ag: giinliik
yasamin ana hatlarini belirleyerek kamusal alanin sekillenmesinde en somut kismi olusturarak
adeta kamusal alanin anayasasi gibidir. Her giin icinde bulunulan béyle bir alanin milletin
ahlakindan tiiretilerek hukuki zeminle teminat altina alinmasi kamu diizeninin temel kosuludur.
Aksi toplumsal mutabakatla ulasilmis ahlakla bag1 olmayan yasalar, yasay1 bilmemenin mazeret
sayllmayacagi bir ortamda kendisi kamu diizenini bozan bir yap1 olacaktir.

Bunca biiyiik mahzurlarina ragmen nicin baska milletlerin yasalari iktibas edilir? Diinyada
pek cok 6rnegini gordiiglimiiz bu uygulama genellikle diinyanin cari sistemini ele gecirmis ve onu
kendi c¢ikarlarina gecit verecek sekilde dizayn eden bir dayatma olarak gergeklesir. Bu dayatma
her zaman siddete dayali olmayabilir. Genellikle bu dayatma bulundugu ¢agi belirleme yetenegini
kaybetmis devletlerin, mevcut cari sisteme eklemlenmek zorunda kalmasi seklinde dayatilir. Bu
mevcut durum her toplum i¢in hakikat olmasa da o giiniin gergekligi olarak adeta bir
sekiilerizasyon olarak gerceklesir. Bu durum yasalari iktibas eden devletlerde gerilime dayali bir
sekiilerizasyon zemini kurar ve yasal(sentetik) zemin ile ahlaki(organik) zemini kars1 karsiya
getirir.

Sonug itibariyle; Mecelle projesinin Osmanli modernlesmesindeki yeri, glniimiiz
modernite algilariyla anlasilabilecek bir mesele olmayip, projenin yenilikei karakterinin ancak on
dokuzuncu yiizyll Osmanlr’sinin kendi dinamikleri icerisinde degerlendirildigi takdirde
anlasilabilecegi kanaatindeyiz. Ahmet Cevdet Pasa’nin “Halbuki bir milletin kavanin-i esasiyesini
boyle kalb ve tahvil etmek ol milleti imha hiikmiinde olacagindan bu yola gecmek caiz degildir”
soziiyle bir milletin yasasinin yerli ve 6z bir kaynaktan olusmasi israrinin onun medeniyet algisini
aciga cikartan en 6nemli vurgu oldugunu goriiyoruz. Bunun aksini bir milletin imhasi olarak goren
Ahmet Cevdet Pasa’'nin, yasalari milletlerin 6z degerlerine baglamasini medeniyetlerin varligini
canli tutanin cari hukuk sitemi oldugunu savundugu sonucuna ulasabiliriz. Ciinkii hukuk, onu

% Zafer Toprak, “From Plurality to Unity: Codification and Jurisprudence in the Late Ottoman Empire” Ways to
Modernity in Greece and Turkey: encounters with Europe, 1850-1950, ed. by Anna Frangouldaki, Caglar Keyder,
I.B. Tauris, 2007, s 33.
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ortaya cikartan iradeye gecit verirken, bunun disindaki olusumlarin varligina gecit vermeyen bir
sistemdir. Bu baglamda Mecelle zamanin kosullari ile arasi acilmis bir ortamin kendi 6z degerleri
ile iretilen yasallik zemininde yakalanmasi ve peKkistirilmesi projesidir. Bu yoniiyle mecelle kendi
sistemini tiim diinyaya cari kilmak ve bu yolla evrensel bir medeniyet olarak her seyi elinde tutmak
isteyen batiya karsi bir medeniyet savunusu olarak da okunabilir.

Giris kisminda da degindigimiz gibi Pasa’nin tiim ¢alismalar1 medeniyet perspektifinde
olan dil, tarih, siyaset ve edebiyata gibi alanlarda olsa da bu alanlar medeniyetin varligin
stirdiirmesi halinde cari olabilecek fonksiyonlardir. Ancak Ahmet Cevdet Pasa’nin medeniyetin
varliginin en 6nemli gostergesi olarak o medeniyetin tiim unsurlarindan cami olan hukuk olmadan
hi¢cbir medeniyet kendisi olarak varligini siirdiiremez. Kendi hukukunu terk etmis bir medeniyet
diger tiim kazanimlarini, hukukunu aldig1 medeniyete terk eder ve bunlar1 ancak birer folklorik
0ge olarak kendine ait bir maziden 6teye tasiyamaz.

Tim bu siireclere buglin den bakacak olursak, hukuk bir hakikat algisindan dogan ve bu
hakikati korumay1 amagclayan hiikiimleri ifade eder. Bu baglamda Tanzimat Ddnemi'nden
baslayarak yapilan hukuki iktibaslar bu milletin hakikat algisindan degil batinin kendince
belirledigi hakikat algisindan dogan hukukun hiikiimran tavri ile milletin hakikat algisinin ¢atistig1
cok sert bir sekiilerizasyon zemini kurmus oldu.

Ahmet Cevdet Pasa’nin baska bir milletin kanunlarini iktibas etmenin o milleti ortadan
kaldirmakla sonuglanacagi ikaz1 Tanzimat'tan bugiine sosyal ve siyasal yagamin temel celiskilerini
izah ediyor.

Hukuk bir milletin hak algisindan yola ¢ikarak hakki korumayi1 ve bu dogrultuda
gerceklesecek tiim olusumlarin 6niinii acan en 6nemli medeniyet gostergesi olarak o milletin tiim
imkanlarinin zemini, ayni zamanda o zeminin koruyucusudur. Buraya kadar yaptigimiz analizden
sunu soOyleyebiliriz ki; medeniyetler ait olduklari1 toplumlarin hakkaniyet algisindan ortaya ¢cikan
hukuk ile somutlasir. Onu kaybetmek o medeniyetin yasamsallifinin kaybidir. Bu anlamda
Mecelle, milletin 6z degerlerinden hukuk yapmak ve onu yiiriitiip yasatmak gayesiyle, Ahmet
Cevdet Pasa’nin medeniyet meselesi olarak 6ne cikiyor.
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Ug

Tarz-1 Siyaset'in (Osmanhcilik, Islameilik

ve Tiirkgiiliikk) Beslendigi Ortak Bir Kaynak
Olarak Ahmet Cevdet Pasa

Sinan Sunar!

Ozet

Giris

18. asrin son g¢eyregiyle birlikte Osmanli, ylzyillardir Bati karsisinda siiren stiinligiini
kaybetmis, geri kalmis ve Bati'daki iktisadi, siyasi, sosyal ve askeri alanda yasanan gelismeleri
takip etmemisti. Ust iste alinan askeri yenilgiler, Fransiz Ihtilali ile yayilan milliyetcilik akim1 ve

19. yy'in baslari itibariyle Osmanli imparatorlugu, Bati'nin maddi gelisimi karsisinda geri
kaldigini kabul etmis ve bu durumu ortadan kaldirmak amaciyla islahatlar yapmaya
baslamistir. O dénemde 6grenim gérmesi amaciyla Avrupa'ya génderilen 6grenciler ilim ve
fen yéniiyle 6grenim gérmenin yaninda fikri ve kiiltiirel anlamda da Avrupa'dan etkilenmis
ve Baticilik olarak nitelendirdigimiz; yalnizca devletin degil bireysel ve toplumsal hayatin da
Batiya uygun olmasi gerektigini savunan fikir akimi ortaya ¢ikmis; devlet kademelerinde
6nemli élciide etkili olarak reformlar yapiimasini saglanmistir. Kurtulusun her yéniiyle
Batililasmaktan gegtigini savunan bu akima tepki olarak 19. yyin ortalarindan itibaren
devleti ayakta tutarak dadilmasini 6nlemek amaciyla Ug Tarz-1 Siyaset olarak adlandirilan
islamcilik, Tiirkgiliik ve Osmanlicihk akimlari ortaya gikmustir. islamcilik; Miisliimanlarin
birligini ve ¢éziimiin Batida degil islamda oldudunu, Tiirkgiiliik; Tiirklerin ancak birleserek
ayakta kalabileceklerini yani Turanciligi, Osmanlicilik da ister Miisliiman ister azinlik olsun
her vatandasa Osmanlililik bilincinin asilanarak devlete sahip ¢ikilmasinin saglanmasiyla
devletin kurtulacadini savunmaktaydi. Baticiligin en (st seviyede etkisini gdsterdigi bir
dénemde ortaya cikan, medrese egitimi gérmesine radmen "icab'iil Vakt" anlayisiyla
zamana uygun ¢alismalar yaparak eserler ortaya koyan Ahmet Cevdet Pasa yukarida
zikrettigimiz Ug¢ Tarz-1 Siyasete de temel olusturacak gériisler ortaya koymustur. Bu
calismada; kékleri yiiz elli yil éncesine dayanan ve halen siyasal hayatimizi énemli élgiide
etkileyen Ug Tarz-1 Siyaset'in Ahmet Cevdet Pasa'nin fikirleriyle olan iliskisi incelenmistir.

Anahtar Kelimeler: 1. Ug tarz-i siyaset 2. Ahmet Cevdet Pasa

! Kiitahya Dumlupinar Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Kamu Y&netimi Ana Bilim Dali Doktora Ogrencisi

sinansunar@hotmail.com

147



1. Tiirk islam Siyasi Diistincesi Kongresi Bildiriler Kitab1 26-28 Ekim 2017 Kiitahya www.turkdusuncesi.com

iktisadi darbogazla birlikte imparatorluk iyice késeye sikismis, adeta eli kolu bagl halde bir ¢ikis
yolu bulmaya ¢alisiyordu. Osmanli bu siirece hi¢ beklemedigi bir zamanda hazirliksiz yakalanmis
ve siirecin ne oldugu tam anlagilamamisti. Onceleri sadece askeri alanda kismi diizenlemeler
yapilmis, ancak daha sonra artik geri dontilmez bir yola girildigi anlasilarak mali, hukuki, idari
alanlar derken her sey tamamen degismeye baslamisti.

Degisim zaruriydi ancak nasil olacakti? Bati'nin iistiinliigli tamamen kabul edilip oradaki
gelismeler oldugu gibi Osmanlida tatbik mi edilecekti ? Yoksa koklere ve degerlere bagh kalinarak
bir degisim ve doniisiim icerisine mi girilecekti? Tam bu yasanan siireclerin ve tartismalarin
ortasinda bulunan en énemli isimlerden Ahmet Cevdet Pasa giincel tabirle yerli ve milli bir durus
sergiliyor, eserleri ve icraatlariyla kaginilmaz olan degisim ve dontisiimiin kendi degerlerimizle
uyumlu olarak gerceklestirilmesi gerektigini savunuyordu.

Tanzimatla birlikte artik devletin ¢okilise dogru gittigi 6ngoriiliiyor ve bircok aydin ve
miitefekkir "Deviet nasil kurtulur?" sorusuna cevap ariyordu. Bu soruya verilen cevaplar
Osmanhalik, islamclik ve Tiirkgiiliikk akimlarin ortaya ¢ikariyor ve bu akimlar cercevesinde
sorunlara ¢6ziim bulunmaya ¢alisiliyordu.

Bu calismada; tarihten, hukuka, dilbilimden egitime kadar pek ¢ok alanda eser veren son
donem Osmanl alim, miitefekkir ve devlet adamlarindan Ahmet Cevdet Pasa'nin Osmanlicilik,
Islamcalik ve Tirkgiiliikle olan iliskisi ve bu akimlarin Pasa'nin gériislerinden beslenmesi
tartisilmaktadir. Calisma ii¢ kisimdan olusmaktadir. Birinci kisimda 19.yy Osmanl Devleti'ne
genel bir bakis ele alinmus, ikinci kisimda Osmanlicilik, Islamcilik ve Tiirkgiiliigiin genel hatlari
ortaya konmaya calisilmis, ticlincii kisimda ise Ahmet Cevdet Pasa'nin bu ¢ fikri akimla olan
iliskisi tartisilmis ve sonug boéliimiiyle de ¢calisma sonlandirilmistir.

Yeni Fikri Hareketler Ortaya Cikarken Osmanli'nin Genel Durumu

19. yy. Osmanli Imparatorlugu acisindan tam bir "reformlar yiizyih" olarak adlandirilabilir. Bu
yuzyila gelindiginde aslinda yiizyillardir biriken pek ¢ok kroniklesmis sorun devletin bekasini
tehdit ediyor ve ¢oziilmeyi bekliyordu. Bu sorunlardan bazilar1 devletin yonetimi ile ilgili ic¢
sorunlar, bazilar1 da siirekli gelismekte ve gliclenmekte olan Avrupa ve Bati diinyasiyla yasanan
dis sorunlardi.

Aslinda dis sorunlarin da bir nevi alt sebebi olarak sayilabilecek devletin gii¢ kaybetmesine
ve icten ice cliriimesine sebep olan devlet yonetimindeki sorunlarin baslangi¢ noktasi olarak,
Osmanli'nin siyasi ve iktisadi manada zirvede oldugu Kanuni dénemi gériilmektedir. I¢ sorunlarin
en dnemlilerinin basinda gelen riisvet, Kanuni tarafindan kendisine maas baglanan sair Fuzuli'nin
maasini almaya gittigi devlet dairesinde karsilastig1 sorunlar lizerine yazdig1 Sikayetname adh
eserinde "Selam verdim riigvet deglildiir deyu almadilar." misrasiyla o donemde dile getirilmistir.
[Imiye, Kalemiye, Seyfiye gibi Osmanl devlet yonetiminin temelini olusturan siniflar hemen her
anlamda bozulmaya baslamis; riisvet, iltimas, adam kayirma yoluyla devlet kademelerine
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liyakatsiz kisiler yerlestirilmis ve Osmanli'nin kurulusundan itibaren olusturulan ve devlet
yOnetiminin bir anlamda temeli olan Kanun-i Kadim bir kenara birakilmistir.

17. yy. dan itibaren devlette 1slahat yapilmasi gerektigi fikri olusmaya baslamistir. Koci
Bey, Katip Celebi, Defterdar Sar1 Mehmet Pasa gibi devlet adamlar1 devletteki sorunlar1 tespit
etmisler ve yapilmasi gereken 1slahatlara yonelik olarak da risaleler hazirlamiglardir. Ancak bu
girisimler sahsi cabalar halinde kalmis, 1slahatlar1 yapacak kurumlar da bozuldugundan bu fikirler
ulema ve yoneticiler arasinda istenilen karsilig1 bulamamistir (Eryilmaz, 1992:21). Yonetimdeki
bozulma ve gevsemeler iktisadi ve sosyal hayati da etkilemis, halk ve devlet arasinda kopmalar
meydana gelmis, toprak diizeni bozulmus, halk gittikce yoksullastig1 halde devlet yoneticileri bu
bozuk diizen icerisinde maddi kazanimlar elde ederek zengin olmuslardir.

Bu sirada Avrupa ise Ronesans ve Reform hareketleriyle birlikte onemli gelismeler
kaydetmeye baslamisti. Bu donemde ortaya ¢ikan Aydinlanma diisiincesinin de etkisiyle siyasal,
endiistriyel, iktisadi vb. hemen her alanda 6nemli degisim ve doniisiimler yasanmaktaydi. Yeni
ticaret yollar1 ile yeralti ve yeriistii zenginliklerine sahip yeni yerler kesfederek buralar
somirgelestirmisler, buralardan elde edilen kazanclarla sermaye birikimi elde etmisler ve boylece
sinai iretim noktasinda da c¢ok Onemli noktalara gelmislerdi. Modern dénem olarak da
adlandirllan bu siire¢ Avrupa'da baslayarak burada her alanda ¢ok onemli degisim ve
doniisiimlere neden olmakla kalmamis biitiin dinyay1 etkileyerek kiiresel bir degisim ve
dontisiime neden olmustur (Engin, 2014:6).

Degisim her toplum icin kac¢inilmaz bir durum olmakla birlikte topraklar1 Asya, Afrika ve
Avrupa kitalarina kadar yayilmis, bircok farkli dine ve kiiltiire sahip bir toplumsal yapinin
bulundugu ve dénemin en 6nemli siyasal aktorlerinden olmasi nedeniyle Osmanli'nin yasanan
degisimlere kayitsiz kalmasi diisiiniilemezdi. Bu degisim elbette hizli bir sekilde olmadi. Osmanl
uzun siire kendisini Avrupa'nin ¢ok iistiinde gérdiiglinden burada yasanan gelismeleri takip etme
ihtiyaci hissetmemis, kendi igindeki sorunlar1 da yasanan ihtisam igerisinde goz ardi etmisti.
Duraklama ve Gerileme donemlerinde yasanan askeri yenilgiler yavas yavas bazi seylerin artik
degismesi gerektigine dair diisiincelerin ortaya ¢cikmasina neden olmustur. Devletin yalnizca
askeri alanda geri kaldigini diisiinen dénemin yoneticileri yalnizca bu alana yonelik 1slahatlar
yapmislar, Avrupai tarzda bir ordu olusturulmasi, askerlere yeni diizene uygun talimler verilmesi
gibi konular tizerinde durmuslar ve bu alanda da yiizeysel diizenlemeler yaparak basarisiz islere
imza atmislardir.

Artarda alinan askeri yenilgiler yapilan diizenlemelerin yetersiz oldugunu gostermis ve
yalnizca askeri alanla siirli kalmamasi gerektigi fikrini de olusturmaya baslamisti. 18. yy'in
sonlar1 Batili anlamda yapilan en 6nemli reformlarin baslangig tarihleri olarak kabul edilmektedir.
[1I. Selim devriyle birlikte "Osmanli Modernlesmesi" olarak adlandirilan donem de baslamistir.Bu
doénemdeki en 6nemli gelismelerin basinda; bozulmus, eski diizen ve disiplinini yitirmis ve her
firsatta yonetime sorun ¢cikartmakta olan Yenigeri Ocagi'na bir alternatif olarak merkezi yonetime
bagh Nizami-1 Cedit adiyla yeni bir ordu kurulmasi gelmektedir. Bu adim Osmanli modernlesme
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doneminde yo6netimin merkezilesmesine yonelik atilmis ilk adim olmustur (Karpat, 2002:79).
Ortayli da reformlarin yalnizca askeri kislayla sinirli kalmayacagini, miihendislik, matematik,
cografya derken isin maliyeye hatta hukuk alanina ve dolayisiyla devletin hemen her bélimiine
sirayet edeceginin acik oldugunu, ¢iinkii merkezi bir ordu tutmanin merkezi sisteme dayali bir
mali idare gerektirdigini belirtmistir (2008:27). III. Selim de ayni zamanda egitimli subay ve
eleman yetismesi icin Miihendishaneler kurmus ve Avrupa'dan subaylar getirterek bu okullarda
ders vermelerini saglamistir (Engin, 2014:7).

Reformlar kolay bir sekilde hayata ge¢miyordu. Yillardir yerlesmis olan diizenin
bozulmasini istemeyen Kisiler reformlara karsi ¢ikiyor ve padisaha stirekli sorunlar c¢ikartiyordu.
Son olarak Nizam-1 Cedit muhalifleri Kabak¢1 Mustafa isyanini ¢ikartmis, Nizam-1 Cedit dagitilmis
ve III. Selim de asiler tarafindan 6ldiiriilerek tahttan indirilmistir (Engin; 2014:10). Reformlar
siireci artik baslamis ve 19. yy boyunca da reform yapmak isteyenlerle, karsi duranlarin
miicadeleleri farkli sekillerde devam etmistir. III. Selim'den sonra reformlar kisa siire sekteye
ugramis ancak II. Mahmut'un tahta ge¢cmesiyle stirmiistiir. II. Mahmut, tahta gecmesiyle birlikte
reformlar1 gerceklestirmek adina dncelikle bozulan devlet otoritesini tekrar saglamaya ¢alisti. Bu
amagla tasrada bulunan ayanlarla Tiirk Magna Cartasi olarak da adlandirilan (Ahmad, 2016:41) ve
Anayasaciigin ilk adimi olarak gériilen Sened-i ittifak imzaladi (Gézler, 2004:13). Yine bu
donemde reformlara yonelik olarak atilan en 6nemli adim Yeniceri Ocagi'nin kaldirilmasidir. II.
Mahmut, III. Selim'in yasadiklarindan ders almis ve reformlarin 6niindeki en biiytik engellerden
biri Vakay-i Hayriye olarak da adlandirilan Yeniceri Ocagi'nin kaldirilmasini gergeklestirmistir.
Orduya ve biirokrasiye eleman yetistirilmesi amaciyla pek ¢ok okul acti. Terciime Odasi'ni
kurdurdu (Engin, 2014:11-12). Kisaca kendisinden sonra gerceklestirilecek reformlar1 hayata
gecirecek kadrolarin yetismesi ve Tanzimat doneminin temelini olusturan faaliyetler II. Mahmut
doéneminde yapilmigtir.

[I. Mahmut'un 6liimiiyle birlikte Osmanli Devleti 19.yy'in en 6nemli devri sayilabilecek bir
evreye giriyordu. 1839 yilinda Tanzimat Fermani'nin ilan edilmesiyle baslayan bu donem 1876
yilinda I. Mesrutiyet'in ilanina kadar devam etmis ve Tanzimat dénemi olarak adlandirilmistir.
Nizam verme, diizenleme anlamlarina gelen Tanzimat (Cadirci, 2007:57), kelime anlamina da
uygun olarak Osmanlinin devlet ve toplum yapisini modernlestiren, yonetimin daha fazla
merkezilesmesini saglayan hukuksal diizenleme ve reformlar déonemi olmustur (Shaw ve Shaw,
1994:86).

3 Kasim 1839'da Topkapi1 Sarayi'nin Giilhane adi verilen bah¢esinde dénemin gézde devlet
adamlarindan Mustafa Resit Pasa tarafindan kaleme alinip okunan Tanzimat Fermani pek cok
alanda 6nemli degisiklikler iceriyordu. Mal, can ve namus giivenligi, vergi adaleti, asker alma sekli
ve hizmet stiresi ile ilgili diizenlemelerin olusturulacaginin ifade edildigi fermanin getirdigi en
onemli degisikliklerin basinda devlet-vatandas iliskilerine yeni bir diizenleme getirmesi ve keyfilik
yerine kanunlarin her alana girmesi anlayisinin hakim kilinmaya c¢alisilmasi gelmektedir
(Eryilmaz, 1992:98).
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Bir diger dnemli nokta Miisliiman ve Gayrimiislim ayrimi yapmadan taninan haklardan
herkesin yararlanacak olmasiydi. Bu durum Miisliiman tebaa tarafindan da ciddi sekilde
elestirilmistir. Merkezi yapinin daha da gii¢clendirilmesini amaglayan ferman, kanun-i kadimin
bozulmasi ya da kendi ifadesiyle son 150 yildir seriata tam manasiyla uyulmamasiyla olusan
keyfiligi evrensel hukuk kurallari ve akilc1 yonetim gibi arglimanlarla ortadan kaldirarak kurallara
baglh bir yonetim ve sistem insa etmeye calismis ve kendinden sonra yapilacak tiim reformlara
temel teskil etmis bir metindir (Saribay ve Kalaycioglu, 2009:20).

Bu donemin 6nemli 6zelliklerinden bir tanesi de daha dnce yapilan 1slahat ¢alismalarinin
devletin eski kurum ve yapilarini restore etme, dlizeltme adina Osmanlinin kendi yonetim ve
medeniyet anlayisinin bir tezahiirii olarak gerceklesmis olmasina ragmen; Tanzimat reformlarinin
tamamen Batililasma ve Baticiligin bir eseri olarak ve Avrupai kiiltiirtin daha fazla hissedildigi bir
donem olarak karsimiza ¢cikmaktadir (Eryillmaz, 1992:18).

Yine onceki donemlerle kiyasladigimizda Tanzimat déneminde yonetimin fiili olarak
Topkap1 Sarayi'ndan Bab-1 Ali'ye gecmis ve bu dénem padisahlarla degil daha ¢ok biirokratlarla
anilan bir déonem olmustur. Bu dénemin en etkili isimleri arasinda Mustafa Resid Pasa, Ahmet
Cevdet Pasa, Ali ve Fuad Pasalar sayilabilir (Ortayli, 2008:262).

Bu dénemde Osmanh, Avrupa'daki fikir akimlarindan da énemli él¢iide etkilenmistir. Idari
ve hukuki alanda Batili tarzda yapilan reformlar Avrupa'ya 6grenim gérmeye giden ve buradaki
fikri akimlardan etkilenerek bunlar1 Osmanliya tasimay1 amaclayan gengleri cesaretlendirmistir.
Belli basli cemiyetler kurarak fikirlerini hayata gecirmeye c¢alisan bu hareketler, Avrupadaki
Anayasacilik akimindan da etkilenerek Osmanlida bir anayasa olusturulmasini hedeflemis ve
padisahin yetkilerinin kisitlanmasini amag¢lamistir (Berkes, 293-301).

Bu hareketlerin en 6nemlisi Yeni Osmanlilardir. Kendi igerisinde tek bir goriise sahip
olmayan bu hareketin baslica iki kanadi bulunmaktadir. Bunlar; Islama olarak niteleyebilecegimiz
ve Namik Kemal'in temsil ettigi kanat, Laiklik ve ulus¢ulugu temsil eden Sinasi'nin temsil ettigi
kanattir. Daha sonra Islam'daki megveret usuliinii 6rnek alarak mesruti bir meclis kurulmasini
savunan Namik Kemal'in bulundugu kanat Yeni Osmanlilar; din ve devlet islerinin tamamen
birbirinden ayrilmasi, devletin Batici, ulus temelli bir devlet hiiviyetine biiriinmesi gerektigini
savunan Sinasi kanadi da Jontiirkler olarak anilacaktir (Berkes, 2014:282-283).

Aslinda bu ikilik Tanzimat doneminin basindan itibaren hemen her alanda gortliiyordu.
Ornegin hukuk alaninda hem ser'i mahkemeler hem modern mahkemeler davalara bakabiliyor,
egitim alaninda hem medreseler hem Avrupai egitim sistemini esas alan okullar faaliyette
bulunuyordu. Toplumsal anlamda da 6zellikle iist diizey devlet yetkililerinin bir cogu Batili hayat
tarzini benimsiyor, halk ise geleneksel yasamina devam ediyordu (Ortayli, 2008:30).

Yeni Osmanlilarin yurtdisinda olsalar bile 6nemli ¢alismalar1 ve Avrupa devletlerinin de
etkisiyle tarihimizdeki ilk anayasa olarak nitelenen Kanun-i Esasi 1876 yilinda yiiriirliige girmis, 1.
Mesrutiyet ilan edilmis ve Mebusan Meclisi kurulmustur. Ancak Osmanli-Rus savasinin da etkisiyle
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Mecliste bulunan Miisliman ve Gayrimiislim mebuslar arasinda yasanan sonu gelmeyen
tartismalar ve bu tiir bir meclise toplumun heniiz hazir olmadigini diisiinerek yénetimin tamamen
kendisinde olmasini isteyen II. Abdiilhamit tarafindan 1878 yilinda siiresiz tatil edilmistir(Berkes,
2014:336). Bu tarihten itibaren yaklasik 30 yil II. Abdiilhamit iilkeyi tek basina yonetmis,
Tanzimattan beri fiili olarak Bab-1 Ali'de olan y6netim merkezini tekrar saraya getirmistir. Bu
donem kimilerine gore baki diger bir deyisle istibdad donem, kimilerine gore de igte ve dista pek
cok diismanla miicadele edilirken egitimden sagliga, tarimdan ormana, ulasimdan iletisime pek
cok alanda atilimlarin yapildig1 bir ddonem olmustur. II. Abdiilhamit de 19.yy'in son padisahi olarak
1909 yilinda 31 Mart Olayinin ardindan tahttan indirilmistir.

Bu boliimde son olarak genel bir degerlendirme yapacak olursak; reformlar ytizyil olarak
adlandirdigimiz  19. yy'da yapilan reformlarin temelinde "zorunluluk" yatmaktaydi. Bu
zorunluluklar bazen cagin gereklerini yakalamak, bazen de Batili devletlerin baskisini azaltmak
amaciyla yapilmistir. Kisaca yapilmak istenen; iktisadi anlamda gii¢siiz, Avrupa'da ortaya ¢ikan
iktisadi modellere ve gelismelere ayak uydurabilecek altyapiya sahip olmayan, verilen imtiyazlarla
Avrupali devletlerin ac¢ik pazari haline gelen ve igten ice de ¢iirtiyen bir devleti kurtarmakti. Bunu
hem reformlar1 hayata gecirmeye c¢alisan biirokratlar hem de fikir akimlari icin sdyleyebiliriz.

Ug Tarz-1 Siyaset'in Genel Hatlar

Tanzimat Donemi Osmanli diisiince diinyasinda onemli degisiklikler meydana getirmistir.
Iktisattan egitime, sanayiden askeriyeye hemen her alanda bir ¢ikmazin icinde olan
Imparatorlugun kurtulus recetesi Islahat, Yenilesme, Garplilasma kavramlar etrafinda
olusturulmaktaydi. Bu tarihsel olarak kac¢inilmaz bir stirecti. Osmanli yenilesmek, 1slahat yapmak
ve bir yoniiyle de Batihlasmak zorundaydi. Ama bu nasil ve ne sekilde olacakti ya da olmahydu. iste
bu sorulara dénemin aydinlari, alimleri, diisiiniirleri farkl agilardan yaklasiyor ve ¢okiise dogru
giden devleti kurtarma formiilleri bulmaya ¢alisiyorlardi. Modernlesme olarak da adlandirilan bu
stirecte bu sorulara yanit bulmaya calisanlar, Yusuf Akgura'nin 1904'te kaleme aldign Ug Tarz-1
Siyaset adhi eserde belirttigi Islamciik, Osmanhciik ve Tiirkeiiliik fikri akimlari etrafinda
toplaniyorlardi .

Devletin beka sorununun ¢oziimiine yonelik olarak ortaya c¢ikan ilk fikri akim
Osmanliciliktir. Fransiz Ihtilalinin ortaya cikardigi milliyetcilik akimina karsi, bircok etnik ve dini
grubun beraber yasadigi Osmanlida bu unsurlari bir arada tutabilmek icin Osmanlhcilik fikri ortaya
cikmistir. Genel olarak, padisahin gozetimi altinda yasayan milletlerin, din ve 1rk farkina gore
ayrilmaksizin idari, hukuki ve siyasi haklardan esit faydalanmasi olarak tanimlanan bu akimin
(Demir, 2011:335) 1826'da II. Mahmut tarafindan "Ben tebaamin Miisltimanini camide, Hristiyanini
kilisede, Musevisini havrada fark ederim, aralarinda baska bir fark yoktur." s6ziiyle basladig1 kabul
edilmektedir (Demir, 2011:336). Baslarda kurtarici bir siyasetten ¢cok Tanzimatin toplum modeli
olarak goriilen Osmanlicilik, zamanla etkisini artirarak resmi devlet politikasi haline gelmistir
(Ozcan, 2007:485). Bu durum 1856 Islahat Fermani'yla pekismis ve 1876 Kanun-i Esasi'nin 8.
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maddesinde Osmanli Devletinde bulunan herkesin hi¢ bir ayrim gozetilmeden Osmanl olarak
tanimlanmasiyla anayasal bir hal almistir (Ozcan, 2007:486). Ancak biitiin bu diizenlemelere
ragmen gerek Gayrimiislim unsurlar ve diger milletlerle yasanan sorunlarin bitmemesi ve
Miisliiman halktan da sik sik itirazlar ylikselmesiyle istenen sonuca ulasilamamis ve Osmanlicilik
basarisiz bir akim olarak kalmistir.

Osmanlicilik, diger bir deyisle Ittihad-1 Anasir fikriyatinin akamete ugramasiyla birlikte
devleti ayakta tutma fikrinde bir adim geri atilmis ve Ittihad-1 islam yani islamablk fikri
uygulamaya alinmustir. ismail Kara Islamcahg "bir kalkinma ve kurtulus ideolojisi olarak
Osmanlicilik hareketinin devami ve Tiirkgiiliik cereyani éncesi" seklinde ele almanin dogru olacagini
vurgulamaktadir (Kara, 2011:27-28). Diinya olgeginde anti-kolonyalist ve anti-emperyalist bir
anlayisla (Cigdem, 2011:27) somiirge altindaki Misliiman milletlerin bagimsizliga
kavusturulmasini gaye edinen, Cemalettin Afgani ve Muhammed Abduh gibi kisilerin dnciiltigiinde
ortaya ciktig1 kabul edilen Islamcilik (Pamuk, 2014:464); Osmanh 6lceginde ise 1856 yilinda ilan
edilen Islahat Fermani'nin islam'dan ve devletin idari geleneklerinden bir kopus olarak gériilmiis,
reformlarin Bati'dan birebir kopya edilerek uygulanmasina (Bulag, 2011:52) ve Bat1 kiiltiirii ve
yasam tarzinin toplumsal hayatta da uygulanmasi gerektigi goriistine yani Baticiliga bir tepki
olarak ortaya ¢ikmistir. Bir modern dénem ideolojisi olarak gériilen islamciligin temsilcileri
Batidan yalnizca ilim ve fennin alinmasi gerektigini savunmuslar, modern diisiince araclarini da
kullanarak Batidaki Anayasacilik hareketinden etkilenerek Islam'daki mesveret usuliiyle baglanti
kurmus ve Mesrutiyet'in ilan edilmesinde etkili olmuslardir.(Pamuk, 2014:465) II. Abdiilhamit
doéneminde devletin resmi politikasi haline gelen Islamcilik, bu dénem boyunca oldukga etkin
olmus ve ittihad-1 islam idealine yonelik 6nemli adimlar atilmistir. Batililarin Pan-Islamizm olarak
adlandirdig1 bu akim 1908'de II. Abdiilhamit'in hal edilmesiyle resmi devlet politikasi olmaktan
ciksa da fikri ve siyasi hayatta yasamaya devam ederek gliniimiize kadar gelmistir.

Osmanli Devleti icerisindeki Miusliiman milletlerin de milliyetcilik akimina kapilarak
ayrilik hareketlerine girismesi islamcilik siyasetinin de basarisizligina neden oluyordu. Halka iyice
daraliyor, Osmanhalikla baslayip Islamcilikla devam eden Devleri Nasil Kurtaririz? sorusuna
aranan cevaplarin sonuncusu Turkgiiliik olarak ortaya ¢ikiyordu. Milliyetcilik akimlar1 Avrupa'da
ortaya cikali bir asirdan fazla olmasina ragmen Osmanlida pek ilgi gormiiyordu. Cilinki
Osmanli'nin ¢ok pargali yapisini en fazla tehdit eden akim milliyetcilikti ve devletin ayakta
durabilmek icin yegane miicadele etmesi gereken akimdi(Shaw ve Shaw, 1983:316-319). Hem
Osmanlicilik hem de Islamalik bir anlamda milliyetgilige kars: giidiilen siyasetin tezahiirleriydi.
Bundan dolayi irk temelli bir yaklasim olarak gorilen Tiirkeiiliik Osmanlida ancak 19. yyin son
ceyreginde ortaya ¢ikmaya baslamisti. ilk olarak Osmanh disinda Rus Imparatorlugu icinde
yasayan Tiirkler arasinda milliyetci biling olusmaya baslamis ve Ismail Bey Gaspirali Ruslarin
politikalarina kars: Tiirklerin birlesmeleri gerektigi fikrini "Dilde, Iste, Fikirde Birlik" sloganiyla
ortaya koymustu. Bu dénemde Tiurkgiiliik fikri Osmanli aydinlari arasinda da ilgi gérmeye
basladiysa da diger milletleri etkileyecegi diisiincesiyle yayillmasina miisaade edilmemistir (Sakl,
2012:4).
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Yine Rus topraklarinda yasayan bir Tiirk olan Yusuf Ak¢ura tarafindan 1904 yilinda kaleme
alinan ve calismamizin bashginda da yararlandigimiz "Ug Tarz-1 Siyaset" adlh makale kaleme
alinmistir. Bu makale Osmanlicilik, Islamcilik ve Tiirkgiiliik akimlarim analiz ederek Tiirkeiiliigii
6n planda tutmustur(Deniz, 2006:37-38). Bu anlamda makale Tiirkgiiltigiin bir manifestosu olarak
gorilmiistir (Sakl, 2012:4). Tirklerin birligi idealini ortaya koyan Pan-Tiirkizm ya da Turancilik
olarak da adlandirilan Tirkeiiliik, 1908'de II. Abdiilhamit'in tahttan indirilmesinin ardindan
fikirlerini rahat bir sekilde ortaya koyma imkani bulmustur. ittihat ve Terakki dénemi ile birlikte
kismi de olsa devlet politikasi haline gelen Tiirkgiiliik, Cumhuriyet Tiirkiyesi'nin kurulusunda da
oldukca etkin olmus ve giiniimiizde de siyasi ve fikri alanda etkinligini devam ettirmektedir.

Osmanhcilik, Islameilik ve Tiirkgiiliigiin Cevdet Paga'min Gériigleriyle Olan
Nigkisi

19. yy Osmanl Devleti'nde yetisen alim, sosyolog, dilbilimci, tarih¢i ve hukukcu yonleriyle Ahmet
Cevdet Pasa Osmanli modernlesme yilizyilinin ilk ceyreginde 1822 yilinin Mart ayinda
Bulgaristan'in Lofca kasabasinda diinyaya geldi. 17 yasina kadar burada ilim tahsilinde bulundu
ve tahsilini ilerletmek adina Tanzimat Fermaninin ilan edildigi y1l yani 1839'da Istanbul'a geldi
(Mardin, 2011:7-8). 1844 yilina kadar 6nde gelen medreselerin alimlerinden aldig1 derslerle
tahsilini tamamlad1 ve 1866 yilina kadar ilmiye sinifinin bir mensubu olarak pek ¢ok basarili
calismalar yapti. Bu tarihten itibaren kendisine vezaret payesi verilen Cevdet Efendi bundan sonra
Cevdet Pasa olarak anilacakti. Boylelikle devlet biirokrasisi igerisinde valilikten nazirliga kadar
pek ¢cok gorevde bulunmus, 1895'te vefatina kadar eserleri ve ¢calismalariyla dénemin sorunlarina
¢ozimler liretmeye calismis, ortaya koydugu fikirlerle hem dénemini hem kendinden sonraki
donemi etkilemistir (Cevdet Pasa, 2011:11-30). Calismamizin bu bélimiinde 19. yy Osmanh
Devleti'nde ortaya ¢ikan ve 6nceki boliimde detayl olarak ele aldigimiz Osmanlicilik, islamcilik ve
Tiirk¢iligiin Ahmet Cevdet Pasa'nin gorisleri ile olan iliskisi ele alinmaya ¢alisilacaktir.

Bugiine kadar Ahmet Cevdet Pasa lizerine pek ¢ok eser ve ¢alisma ortaya konmus ancak
Pasa'nin déonemin fikri akimlarindan hangisine mensup olduguna dair tam bir fikir birligine
varilamamistir. Kimi calismalar onun duygulariyla Osmanhc ve Islama, diisiince ve calisma
yontemiyle medeniyetci ve Batic1 bir aydin olarak (Ozkan, 2006:220), kimi ¢alismalar Islamcihigin
onderlerinden biri olarak (Mardin, 2005:91), kimisi de hem siyaset hem de dilde
Tirkeii(Keskioglu, 1966:234) olarak tanimlamistir. Bu tanimlamalardan da anlasilacag: tzere
Ahmet Cevdet Pasa ideolojiler st bir alim, miitefekkir ve devlet adami olarak bu akimlarin
hicbirine mensup degil aksine bu akimlar1 etkileyen goriis ve calismalar ortaya koyan bir
sahsiyetti.

Osmanliciligin ortaya ¢ikisi ve uygulanmaya baslamasi itibariyle Cevdet Pasa'nin
gorislerinden direkt olarak etkilendigini sdylemek giictiir. Ciinkii uygulanmaya basladigi
tarihlerin Pasa'nin c¢ocukluk ve talebelik yillarina denk geldigi goriilmektedir. Ancak
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Osmanliciligin etkin oldugu yillarda devlette gérev almaya baslamis, yapilacak diizenlemeleri ser'i
yonden aydinlatmasi i¢in mesihatten Sadrazam Mustafa Resit Pasa'nin yanina gonderilmesi ile
birlikte (Halacoglu ve Aydin, 2007:447) Tanzimat adamlarinin icine katilmis ve Resit Pasa'dan
etkilenerek bu yonde goriis ve calismalar ortaya koymustur.

Bu noktada Pasa'nin Tarih-i Cevdet adl eseri dikkat ¢ekicidir. Osmanh Tarihi'nin 1774
Kii¢lik Kaynarca Antlasmasi'ndan Yeniceri Ocagi'nin kaldirildig tarih olan 1826 yillar1 arasindaki
donemi ele alan eser, Pasa'nin tarihcilik anlayisini yansitmakta ve vakantivislikten farkli bir tarzda
kaleme alindig1 gorilmektedir. Christoph K. Neumann'in "Ara¢ Tarih Amag¢ Tanzimat: Tarih-i
Cevdet'in Siyasi Anlami" adli eserini tanittifl makalesinde Edip Uzundal; Tanzimat donemiyle
birlikte Osmanli tarihgiliginde de 6nemli degisiklikler oldugunu, bu tarihe kadar hakim olan islam
tarih anlayisi yerini bu tarihten itibaren hanedan tarihine birakmaya basladigin1 s6ylemekte ve
bunun amacinin cesitli dini ve etnik gruplardan ve halklardan olusan tebaanin Osmanl hanedani
etrafinda birlesmesini saglayarak devletin biitiinliigiinii korumak ve yikilisin1 6nlemek oldugunu
diger bir deyisle Tarih-i Cevdet'in bu dénemde uygulamaya konulan Osmanlcilik siyasetinin bir
iriini oldugunu ve bu amagla yazildigini ortaya koymaya calismaktadir (Uzundal, 2012:443).

Ahmet Cevdet Pasa Hristiyanlarin devlet memuriyetine alinmasina da sicak bakmakta,
Islam dinine en yakin dinin Hristiyanlik oldugunu ve bu noktada yabancilarin miidahalesine
sebebiyet vermemek ve hal i zamanin nezaketine binaen bazi miithim devlet ilerinde Hristiyanlar
kullanilabilir demektedir (Seker, 2015:31-32). Ayrica Cevdet Paga'min bizzat yiiriittiigii iskodra ve
Bosna-Hersek teftislerinde Hristiyan tebaayla yasanan sorunlar ve haksizliklari tespit ederek kisa
stirede basarili bir sekilde ¢éziime kavusturmasi da Osmanlicilik siyasetine yaptigi katkilar
arasinda sayilabilir (Izgoer, 2016:33-34).

En biiyiik tartigmalar Cevdet Paga'nin Islamcilik akimiyla olan iliskisi ve onun Islamci olup
olmadig1 noktasinda yogunlasmaktadir. Pasa yogun bir medrese egitimi goérdiigi icin onun
gorislerinin Islam temelli olmasina sasirmamak gerekir. O Islamcilarla pek ¢ok konuda yakin
goruslere sahiptir. Bati'nin biitiiniiyle taklit edilmesine karsi ¢ikmis, devlette ve toplumsal yapida
gerceklestirilecek reformlarin geleneksel unsurlar1 koruyarak yapilabilecegini savunmus ve
icraatlariyla da bunu gergeklestirmistir. Bunun en giizel 6rnegi Mecelledir. Pasa, Fransiz Medeni
Kanununun aynen terctime edilerek uygulanmasina karsi ¢ikmis ve Siinni Hanefi fikhina gore Bati
hukuk formunda yazilmis ilk eser olan Mecelle'yi ortaya koymustur. Yine Pasa'ya gore en ideal
hiikiimet sekli biinyesinde saltanat ve hilafeti toplamasi acisindan "Hiikiimet-i islam" dir. Halifelik
ona gore Miisliimanlar arasinda birlestirici bir bagdir ve kutsal gorevi "Islam Birligi"ne cagirmaktir
(Sézen, 1998:107). izgder de Cevdet Pasa'nmin Osmanli Devleti'ni yiicelten ve onu biiyiik milletler
toplulugu durumuna getiren giiciin Islamiyet oldugunu 1srarla tekrarlayarak islam Birligi akiminin
fikri temelini olusturdugunu savunmaktadir (izgéer, 2016:278).

Diger yandan dénemin Islama fikir adamlarinin ¢ogu mesruti yonetimi desteklerken
Cevdet Pasa bu anlayis1 benimsememis (Cihan, 2007:27) ve Meclis-i Mebusan'in kapatilmasi
sirasinda Sultan II. Abdiilhamid'in yaninda yer almistir (Halagoglu ve Aydin, 2007:445).
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Fatih M. Seker de Neumann'in Cevdet Pasa'min Islamci olmadigina dair goriislerine yer
verdigi dipnotta Miisliiman kalarak modernlesmenin hem Islamcilarin, hem Cevdet Pasa'nin ortak
amaci oldugu ve Pasa'nin savundugu pek ¢ok gériis itibariyle Islamcilarin miibessiri olabilecek
yonlere sahip oldugunu séylemektedir. Yine devamla dénem Islamcilarinin zaruret prensibiyle
hemen her seyi mesrulastirmalari ile Pasa'nin icab-1 Hal prensibinin birbiriyle uyumlu olmasinin
da ortak yonlerden biri olarak vurgulamis ve bu durumlarin O'nun hem tarihen hem de fikren
Islamcilarin énciilerinden biri oldugunu gosterdigini belirtmistir (Seker, 2015:43-44).

Ahmet Cevdet Pasa Islamcilarin énciilerinden goériildiigii gibi Tiirkgiilerin de énciilerinden
biri olarak gériilmektedir. "Dilde, Iste, Fikirde Birlik" sloganina sahip Tiirk¢iiliige Pasa'nin en
biiyiik katkisi dil konusunda olmustur. Pasa Tiirk¢e'nin bilim dili haline getirilmesini savunarak
sunlar1 soylemistir. "Lisanimiz haylice mukaddem bir lisan-1 edep olmus ise de lisan-1 ilmi fen olmasi
yakin vakitlerdedir."(Keskioglu, 1966:226). Bat1 taklitciligine dil konusunda da karsi ¢ikan Cevdet
Pasa, Bati'dan gelen kavramlara Turkge karsiliklar bulmaktaydi. Crise kelimesi kelimesi yerine
Buhran kelimesini bulan Pasa, Ekonomi yerine Iktisati, periodique yerine de evrak-1 mevkute
kelimelerini koymustur (Izgder, 2016:30).

Kececizade Mehmet Fuat Pasa ile birlikte ilk Tiirkce gramer kitab1 Kavaid-i Osmaniye'yi
kaleme almistir. Yine bu alanda Kavaid-i Turkiye, Belagat-1 Osmaniye gibi eserler ortaya koyarak
Tiirkgeye verdigi 6nemi gostermistir (Ozkan, 2006:224-227). Akcura da Cevdet Pasa'nin islam
fikhim1 Tirklestirdigini ve Kisas-1 Enbiya adli eserle de lisani Tiirkciiliie hizmet ettigini
belirtmistir. Ayrica Tarih-i Cevdet adl1 eserinde de asil diisiincenin Osmanli olmakla beraber
Turkliige ve Tiirk irkina ehemmiyet vermek oldugunu soylemistir.(Akcuradan akt. Seker, 2015:38)
Tirkgiiliik bahsinide Pasa'nin su sozleriyle kapatalim "Evet, devletimiz Arap, Kiirt, Arnavut, Bosnak
ve Ehl-i Kitap kavimlerinden olusmaktadir. Ama devletin asil kuvveti Tiirklerdir. Hem diger kavimler
hem de idare Tiirklerin kadrini bilmelidir."

Sonug

Degisim her toplum icin 6nlenemez bir durumdur. Hi¢bir medeni toplumsal yapi siirekli bir halde
sabit bir duru igerisinde olamaz. Mutlaka belirli degisimler gecirmis ve de gecirecektir. Her
medeniyet iliskide bulundugu diger medeniyetlerden olumlu ya da olumsuz anlamda etkilenmis
ve donlistimler yagamistir.

19. yy.da Osmanhl Devleti de Batida ortaya ¢ikan modernizmin bir sonucu olarak
modernlesme evresine girmis, bu c¢ercevede devlet ve toplum hayatinda reformlar
gerceklestirmistir. Hayata gecirilen reformlarin hemen tamaminin gerekgesi zarurettir. Ahmet
Cevdet Pasa da bu zaruretlerin farkinda olan bir aydin olarak siirekli degisim ve déniisiimden yana
olmus ancak bu degisimlerin toplumun temel degerlerinden kopmadan gergeklestirilmesini
savunmustur. ilim ve fen yoniiyle Batidan geri kalindigin1 kabul eden Pasa, bunlarin Batidan
alinmasi gerektigini savunmakla birlikte Batiy1 biitiiniiyle taklit etmek isteyen diger Tanzimat
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yoOneticilerine karsi c¢ikmis, temel degerleri koruyarak devlet ve toplumda reformlar
gerceklestirilebilecegini gostermeye calismistir. Cevdet Pasa'nin anlayisi bu yoniiyle Mevlana'nin
pergel metaforu anlayisina benzetilebilir. fcab-1 Vaktii Hal anlayisim benimseyerek o dénemde
gerekli olan ne varsa hayata gecirilmesi gerektigini savunan Pasa bu yoniiyle de taassubu
reddederek akil ve mantig1 6nceleyen bir yapiya sahip oldugunu géstermistir.

Verdigi eserlerle hemen her alana yenilikler getirmis, modern tarih anlayisiyla Tarih-i
Cevdet'i, Siinni-Hanefi fikhina baglh kalarak Batili hukuk formuna uygun olarak Mecelle'yi kaleme
almustir. i1k hukuk fakiiltesini agmus, ilk adalet bakani olmustur. Tiirkceyi korumak adina dilbilgisi
ve egitim alaninda eserler vermis ve tiim bu eserlerinde ortaya koydugu gortislerle de devrini ve
sonrasini etkilemistir.

Calismamizda da goriildiigii lizere Cevdet Pasa ile ilgili ¢alismalarin ¢ogu yasadigi
dénemde ortaya ¢ikan Osmanlicilik, Islamcilik ve Tiirkgiiliik akimlariyla olan iliskisini tartismaya
calismis, kimisi Osmanhci, kimisi Islamciigin kimisi de Tiirkeiiliigiin énciisii olarak gérmeye
calismistir. Ancak Pasa'nin bu akimlardan hi¢birine dogrudan bir mensubiyeti olmamis, ideolojiler
iistii bir aydin olarak bu fikri akimlar: etkileyecek gortiisler ortaya koymustur. Yasami boyunca
ideolojileri yiikseltmek yerine devleti yiiceltmeyi kendine amag¢ edinmis ve onun kurtulusu icin
calismistir.
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Bir Siyaset ve Hukuk Adami Olarak Ahmet
Cevdet Pasa

Emre Ozayverdil

Ozet

Ahmet Cevdet Pasa, 19. yiizyihn énemli sahsiyetlerinden biri olarak tarihte yer edinmistir.
Ozellikle Cevdet Pasa, sadece bir kalip icerisinde yer edindigini diisiinmek de anlamsiz olur.
Onun éncelikle tarihsel bir anlayisi, hukuksal bir izlenimi ve dahasinda da biiyiik bir devlet
idarecisi, vasiflari vardir. Ayrica fikirlerinin ana filizlerini, biyiik bir Islam isiginda
gercgeklestirmistir. Dini konulara olan bagliligi da, eserlerinde géze ¢arpar. Cevdet Pasa'nin,
bu donanimlarinin haricinde de dil bilimci oldugu da séylenebilir.

Bu ¢calismada da Cevdet Pasa, éncelikle bir siyaset adami olarak incelenip dahasinda bir
hukuk adami portresi lizerinden anlatilacaktir. Cevdet Pasa'nin bu ¢alkantili yiizyilda siyaset
felsefesini, nelerin sekillendirdigi, goriislerinin hangi boyutlara dayandidi gériilecektir.
Dénemin 6nemine binaen de bir idareci olmasi, diisiince yapilarini 6nemli kilmaktadir.
Ayrica, bir hukuk adami olarak yazdigi Mecelle eseri de, belli hatlarla incelenmistir.

Anahtar Kelimeler: Ahmet Cevdet Pasa, Tiirk-islam Diisiincesi, Mecelle, Modernlesme,
Siyaset Felsefesi.

Giris

Bugiin gecmise baktigimizda, kiiltiirel ve siyasi mirasimizin ana Ogelerini, Osmanli Devleti
zamaninda bulmak miimkiindiir. Ozellikle bu zamana yon veren onemli devlet adamlar da, cok
Onem arz etmektedir. Bizim Uzerine diisiinecegimiz kisi de, Ahmet Cevdet Pasa olacaktir. Cevdet
Pasa, donemin 6nemli bir biirokrati olmakla birlikte, bir siyaset adami ve ayrica bir hukuk adami
olarak 6n plana ¢ikmigtir. Oliimiinden bu yana, akademik camialarda kendisine verilen deger
tartisilmaktadir. Gergcekten de biiyiik bir devlet adami olan Cevdet Pasa, donemin ¢alkantil
havasinda, dengede durmay1 basarmistir. 19. yiizyilin biiyiik bir kismin1 devlet erkaninda gegiren
Pasa, belki de Osmanl Devleti'nin en 6nemli yiizyillarindan biri olan dénemde, verilen kararlarin
cogunda vitrinde olmustur. Cok yonlii bir kisi olmasi da bu basarinin anahtar1 kavraminda
diyebiliriz. Sistemin, modernlesmeye evrildigi bir vakitte, bir biirokrat olarak durdugu noktada,
verdigi kararlarda ve en Onemlisi hayata karsi bir durus sergilediginde, kendi 6z benligini

1._ Kiitahya Dumlupinar Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Kamu Yonetimi Ana Bilim Dal Yiiksek Lisans
Ogrencisi, emreozayverdi@gmail.com
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kaybetmedi. Oncelikle devlete verdigi hizmet aski 6n planda tutularak, daha sonra topluma
sundugu eserlerin icerigini diisiinerek, Ahmet Cevdet Pasa ¢ok yonlii bir yoldur diyebiliriz. Bir
diger noktadan da, Cevdet Pasa, ulema cizgisini kaybetmemistir. Tiirk-Islam diisiincesini
bulundugu kurumlarda da yansitmaya ¢alismistir.

Ahmet Cevdet Pasa, bu c¢cok yonliigiinlin bir nedeni olan c¢aliskanligin1 da islerine
yansitmistir. Girdigi biitlin islerde kusuru ve hakkaniyeti géz 6niinde bulundurmustur. Ayrica
Pasa, 19.yiizyildaki modernlesme olgusunu, dogru anlayan sayili kisilerdendir. Ne tam olarak
ilerlemeci olmus ne de geleneksel yapiya korii koriine baglanmistir. Tanzimat Dénemi'nden sonra
hizlanan bu dalganin 6niine gecilemeyecegini kavramis ama tamamen de kendini birakmanin,
devleti uguruma gotiirme yolunda 6nemli bir etken olacagini dile getirmistir.

Cevdet Pasa'min bir diger yoni de tarihgiligidir. Osmanli'nin 1774 ile 1826 yillar
arasindaki olaylar bir tarihgi titizliginde ele almistir. Bu yonle Cevdet Pasa'nin durusuna bakacak
olursak, gecmis ile gelecek arasinda bir bag kurmasi da tarihci bir bakisla bakmasidir.

Calismanin boélimlerinden bahsedecek olursak, birinci etapta, Cevdet Pasa'nin hayati ve
eserlerini ele alacagiz. Bunlardan hareketle, Pasa'nin sahsiyetinden bahsedilecektir. Daha sonra
ikinci boliime gectigimizde ise, bir siyaset adami olarak incelenecek olan Cevdet Pasa, siyaset
felsefesinin nereden bir fikre kavustugunu gérecegiz. Uciincii boliimiimiizde ise, bir hukuk adami
yoniinde incelenip belli basli kurumlar ve yapilar iizerinden anlatilacaktir. Son olarak, sonug
boliimii ile de bitirecegiz.

1. Ahmet Cevdet Paga'nin Yagami

1.1. Paga'min Hayatinin Onemli Dénemleri

Ahmet Cevdet Pasa, 1822 yi1linda Tuna eyaletine bagh bir yer olan Lofca ( giiniimiizde iilke
sinirlari olarak Bulgaristan'da bulunan) kasabasinda hayata gozlerini agmistir. Ahmet adini alan
Pasa, daha sonra bir mahlas olarak alacagi Cevdet ismini de kullanacakti. Aile fertlerini de
taniyacak olursak, babasinin ismi ismail Aga, annesininki de Ayse Siinbiil hanfendidir. Ayrica
Ismail Aga, Lofca' da ikamet ederken, Lofca Meclisi azasidir. Cevdet Pasa'min ilim ve medrese
yolunda bir yolcu olmasinin énemli dnciistinden biri de dedesidir. Dedesinin ismi de Ali Efendi
olup kasabanin bilgili ve aydin bir kimsesiydi. Egitim hayatina baslayan Ahmet Cevdet, ilk
6grenimine Lofca mektebinde basladi. Bu mektepte devam ederken de ulema kadrolarindan da
ders almay1 ihmal etmedi. Daha ¢ocukken basarili ve zeki bir kisi olacagi gozlerden kacmiyordu.
[lim hayatinda ilerlemesi icin, ailesi tarafindan daha 17 yasindayken Istanbul'a gdnderildi.
Istanbul'a geldiginde, bir medreseye girdi. Camilerde verilen derslerini de aksatmadu. Elindeki ile
yetinmeyen Cevdet Pasa, medrese egitimlerinde tedavilden kaldirilan eski hesap, hendese,
astronomi,cebir gibi kitaplar1 okuyup irdeledi. Bunun yaninda belli bash kisilerden de Farsga ve
modern matematik dersleri aldi. Donemin i¢cinde edebiyat ve sanat meclislerine de katilip eski
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siirler yazmistir. Egitim hayati ¢ok basarili gegcen Cevdet Pasa, hocalarla bile aklina takilan
konularda tartisir ve ilgisinin yoniinde birgok kitap okurdu (Aliye, 1995:7).

Bir seylere deginecek olursak; Cevdet Pasa, 17 yasinda Istanbul'a geldiginde, tarihler tam
olarak 1839 yilim gésteriyordu. Bu tarih de, Osmanli Imparatorlugu'nun bir déneme girdigini
biliyoruz. Pasa, Tanzimat donemine denk gelen egitim hayatinin devami noktasinda, biiyiik bir
imparatorlugun merkezinde olmasi da, dénemi iyi anlamasina 6nciiliik ettigini goérebiliriz. Ayrica
egitim hayatina devam ederken, farkl kollardan kendini gelistirmesi de ¢cok énemlidir. Yukarida
verilen 6rnekte, edebiyat ve sanat konularinda kendini gelistirip ilgilenmesi de bize Pasa'nin ¢ok
yonlii bir zat oldugunu gosteriyor. Devaminda ise, fikirlerinde analitik diisiinme ydniinii ¢ok iyi
kullandigini sdylenebilir. Pasa'nin bu ¢ok yonliiliigii, bir benzetme tabirinde anlatilabilir. Ahmet
Cevdet Pasa, fikir yoniinden adeta bir ahtapot gibi kollarini denize agiyor. Fakat bu ahtapotun
kollar1 neredeyse birbirinden ¢ok farkli ama bir yandan ise, birbirine ¢ok uyumlu bir hareket
merkezi olarak gortlebilir. Yani Cevdet Pasa, edebiyat, sanat, siyaset, hukuk, dini vecibeler, tarihsel
bir perspektif anlayisi ve dahasi olan bir yon merkezidir.

Cevdet Pasa, Istanbul'a geldigi zaman, Resit Pasa ile tanismasa belki de, imparatorlugu
kurtarmak adina, batiya dogru giden bu yolu dogru bir sekilde idrak edemeyebilirdi. Devaminda,
Resit Pasa'nin fikirlerini ve ilmi boyutunu dogru kavramis olmasi da, Cevdet Pasa'nin zihnini
genisletecek bir hamle olarak gortlebilir. Ve ayrica bu tanisma, Cevdet Pasa icin de biiyiik bir sans
olmaktadir. Tanismamis olsalardi belki de, Cevdet Pasa, bu ne kadar ilim yéniinden kuvvetli olsa
da,belli bir kaliptan ¢ikamayacakti. Ayrica da, geleneksel bir yapi dairesinden de ¢ikamayip belli
kalip diistincelere sikisacakti. Bununla birlikte, Cevdet Pasa ile Resit Pasa'nin tanismasindan 6nce
Pasa, Istanbul'daki yedi senelik medrese egitimi, diger biirokratlardan ayrilan noktalarin
anahatlari olarak bakilabilir. Tanzimat'in geregi olarak, her seye ragmen Avrupa'ya koru koriine
baghlik ve bir degisim icine girmek hatasina Cevdet Pasa diismemis, ayrica daima devletin
geleneksel yapisini topluma gore adapte etmesini uygun gérmustiir. Pasa'nin bu medrese kiiltiirii
de, orta yollu bir durus gésterip ayakta kalmasini saglayan bir yapi tasidir ( Olmezoglu, 2002: 3-
4).

Ahmet Cevdet Pasa bir taraftan devam ettigi, tefsir, fikih, hadis, kelam gibi uhrevi boyutta
dersler alarak maneviyatinin i¢ini doldururken, akil ve bilim yéniinde de dersleri ihmal etmiyordu.
Zamanin Miihendis Mektebi'nde muallim olarak gérev yapan Miralay Nuri Bey ile Cevdet Pasa ders
verme konusunda anlasmislardi. Pasa, cebir, logaritma, geometri derslerini alip belli risaliyeler
okumustur. Fen bilimleri ile mesgul olan Ahmet Cevdet Efendi, kafasinda soru isareti kalan yerleri
ise, Miineccimbasi Osman Saib Efendi ile hasbihal edip hallederdi. Bir diger noktada da, Cevdet
Pasa medrese egitimini devam ettirirken, diger taraftan da okudugu kitaplardaki bilgi birikimini,
kitaplar yazarak degerlendirme yoluna gidiyordu. Ilim yolunda ilerleyen Cevdet Pasa,
medreselerde ders vermeye bile baslamistir. [lk asamada, Gelenbevi'nin Burhan adli eserini Fatih
Camii'ne gelen dgrencilere ders olarak sunmustur. Devaminda tarih ve fen konularindaki ileri
bilgisini, daha sonraki yillarda yazdigi kitaplarda anlayacaktik ( Simsirgil ve Ekinci, 2016: 15-16).
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Cevdet Pasa, 1845 yilinda Rumeli'de Canat ile Premedi kazasi i¢in kadilik makami
verilmistir. Hatta maasi da 150 gurus olarak almaya baslamistir. Daha sonra 2 Haziran 1845
tarihinde, Istanbul riiusu olarak miiderres yapilmistir. 1848 yilinda Memleketeyn'de c¢ikan bir
karisiklik hadisesi ile birlikte sadrazamin direktiflerini vermek adina talimatlar1 Fuad Pasa'ya
gotiirmiistiir ve ayrica Biikres'te bir ay kadar bir slire burada kalmistir. 1850 yilinda ise, Meclis-i
maarif azaligiyla dariilmuallimin mudirligiine atandi. Géreve baslamadan once, Bursa'ya
gitmistir. Ayrica, burada Kavaid-i Osmaniye kitabini yazmistir. Ahmet Cevdet, géreve basladiktan
sonra darulmuallimin'i bir diizene oturttu, 6ncelikle 6grencilerin kayit islemlerini, sinav usiillerini
saptadi ve 6grencinin 6denegini artirdi. Buradan ayrildiktan sonra da, meclis-i maarif toplanti ve
kararlarinda bagkatip olarak gorev yapti. Bu sirada, padisaha gonderilen Kavaid-i Osmaniye'nin
ilk eseri olarak basilmasini buyurdu ve riius derecesi de artirildi. Encimen-i Danis calismalarina
agirlik veren Cevdet Efendi, kendisine verilen Osmanli tarihi yazimi isini yazmaya koyuldu. 3 cildi
yazarak, Kirim Harbi esnasinda padisaha sunmus ve derecesi "Siileymaniye"ye yiikselmisti. Ayrica,
2 Subat 1855'te de vak'aniivislige tayin edilmis oldu (Kahraman,1992: 8-10).

Daha sonra 1856 yilina geldigimizde, Cevdet Pasa, Galata Mollasi olmustur. 1857'de de
Mekke payesini almis olan Pasa, yasinin kiiciik olmasina ragmen Meclis-i Ali-i Tanzimat liyeligine
getirilmistir. Bu slirecten sonra Cevdet Pasa, devletin nizamlarim1 ve kanunlarini dizenleme
noktasinda énemli gorevler almistir. Resit Pasa'nin 6liim hadisesinden sonra, Bab-1 Ali'yi, Ali ve
Fuat Pasalar yonetmeye baslamis ve Cevdet Pasa'y1 da vezirlikle Vidin valiligine teklif etmislerdir.
1861 yilinda ise, Meclis-i Ali-i Tanzimat ile Meclis-i Vala-y1 Ahkam-1 Adliye birlesmesi
gerceklesince yeni kurulan Meclis-i Vala'nin nizamnamesini yazmistir. iskodra'da meydana gelen
isyan olayiyla birlikte Ahmet Cevdet, isyan1 bastirmak adina, yetkilerle donatilarak bolgeye
gonderilmistir. Cevdet Pasa burada, ¢ok yonlii olan fikri vasfim1 konusturmus ve 1slahat sirasinda
miilki, idari ve askeri diizenlemelerin disinda iskodra bolgesinin ekonomik kalkinma yolunda ve
mar planlamasi konusunda da énemli calismalarda bulunmustur. iki boyunca bu olaylarla ugrasan
Cevdet Pasa, daha sonra Istanbul'a dénmiistiir. Cevdet Pasa'nin seyhiilislam olacag sdylentileri
yayilsa da, 1863 yilinda Bosna-Hersek Miifettisligine atanmistir. Ahmet Cevdet Pasa, 1866 yilina
geldigimizde, meslek konusundakini inadinin kirilmasiyla ilmiye riitbesini vezerat makamina
cevirmislerdir. Bir yerden de devam ettigi Vakaniivislikten ¢ekilmistir. Cevdet Pasa, yeni ¢ikarilan
Vilayetler Nizamnamesi'ne gore birlestirilen belli bash sehirlerin olusumu ile kurulan Halep
vilayetine atanmistir. Daha sonra 1868 yilinda, Meclis-i Vala-y1 Ahkam-1 Adliye'nin ikiye
ayrilmasiyla birlikte, Cevdet Pasa da, Divan-1 Ahkam-1 Adliye'nin basina gecmek iizere Istanbul'a
cagrilmistir. 1871 yilina geldigimizde ise, Sura-y1 D